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Koroglu Destani’ndaki Anaerkil Ogelerin Karsilastirmali Bir
Incelemesi
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Mus Alparslan Universitesi

0z

Bu calisma, Koroglu Destani’ndaki anaerkil dgeleri ortaya koymak
suretiyle Tiirk kiiltiiriiniin anaerkil gecmisine 1sik tutma gayesindedir. Bu
ogeler mezar, pinar, korliik, nar ve elma gibi, anaerkil kiiltiiriin izleri
olarak gorebilecegimiz &gelerdir. Bununla birlikte, bu ogeler pek cok
kiiltiirde gorebilecedimiz kutsal evlilik ve tanri/kralin kurban edilmesi
kuttorenleri ile de ilgilidirler. Bu tiirden olgularin birbirinden farkli
kiiltiirlerdeki varligi, bize bunlari karsilastirmak suretiyle eksik parcalari
tamamlama imkdnm vermektedir. Bu sebeple, Koroglu Destani’ndaki
anaerkil ogeleri daha iyi kavramak icin boylesi bir karsilastirma bu
calismada da yapilmstir.
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A Comparative Examination of the Matriarchal Elements in
the Epic of Koroghlu

Unsal Cimen
Mus Alparslan University

Abstract

This study aims to shed light on the matriarchal past of Turkish
culture that can be traced in the Epic of Koroghlu. The matriarchal
elements seen as the traces of matriarchal culture are a tomb,
spring, blindness, pomegranate, and apple. These elements are also
related to the rituals of the sacrifice to a god/king and sacred
marriage which we can see in many other cultures as well. The
existence of such phenomena in different cultures enables us to
complete the missing pieces by comparing them. Therefore, such a
comparison has also been made in the present study to better
comprehend the matriarchal elements in the Epic of Koroghlu.

Keywords: Epic of Koroghlu, hieros gamos, ritual sacrifice, matriarchy,
minstrelsy tradition
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Giris

Kutsal evlilik ve tann/kralin kurban edilmesi anaerkil gelenege ait bereket
ayinleri ile ilgilidir. Kadin burada basat roldedir. Bereket biiyiisii geregi
tanncamn sevgilisini temsil eden tann/kral kurban edilir, ardindan tann/kral
tanricanin rahminden yeniden dogar. Tanri/kralin tanricadan yeniden dogmasi
ise kutsal evliligi simgeler. Burada 6liim ve dogum veya 6liim ve cinsellik adeta
Ozdeslesmistir. F. Bayat’a gore de olip dirilen doga inanci 6liip dirilen tannlar
inancim  olusturmustur ve yer ana ile ilgili olarak Koroglu da bahar
gerceklestiren tann ogludur, hatta Koroglu’nun 6liip dirilen tanrn oglu olmasim
ve bahan simgelemesini, eski Yunanistan’daki bir gelenege, olen tanrilan
diriltmek amaciyla bu tannlarin tahtadan yapilrms tasvirlerinin suya atilmasina
benzetmistir (Bayat, 2003:100-101)". Sunu da vurgulamak gerekir ki, eski
Yunanistan’da, olen tanrimin dirilmesi icin suya atilmasi, tanrncanin rahmine
atilmasin simgelemektedir (Walker, 1983:1066).

Altay-Sayan Turklerinin destanlarinda da olip dirilen yer ananmn
tann/ogullan yaygindir. Altay Buucay Destam’nda Buucay’in tanrncanmn oglu
oldugu gorilir. Kahraman oliince tannca bir gok kiz gonderir ve bu kiz
kahramam diriltir. Altay destanlarinda bakire gok kizlarimin olen kahramanlan
dirilttigini goriirliz, bunun icin gok kizlan 6len kahramanin iizerinden Ui kez
atlamaktadirlar. Kendisine Aan Alah¢in Hotun denilen Yakut tanricasi olen
oglunun/kahramanin izerinden i¢ defa atlayarak dirilmesini saglar (Bayat,
2003:101-102).

Koroglu Destam’mn  Tasauz’daki bir baska degiskesinde ise
Koroglu/Goroglu’nu oldiren Pikir (Fikir) Kiz’a rastlanz. Pikir Kiz yiiz yirmi yil
Goroglu’nu bekler ve kimseye goniil vermez, bununla birlikte Pikir Kiz’in tek
istedigi Goroglu’nun bir damla kanini1 icmektir. Goroglu yiiz yirmi yil aradan
sonra Pikir Kiz ile bulusur ve kizin sabrina hayran kalan Goroglu onun istegini
kabul eder. Boylece, Pikir Kiz Goroglu’nu o6ldiiriir ve kaninmi icer ve bunun
sonucunda da ondan hamile kalir (Bayat, 2003:106). Pikir Kiz’in Goroglu’nu
oldurmesi ve onun kanim icerek hamile kalmasim su sekilde aciklayabiliriz:
Bereket bilyiisii geregi kurban edilen Goroglu yeniden dogmak iizere tanrcanin
rahmine girmistir.

Aslinda, dogadaki oliip dirilmeye tann/krallardan once tanrca/kraliceler
tarafindan oykunuliyordu. Sagay Tirklerinde eskiden atalarinin Tanri’ya kiz
kurban verdiklerine dair bir soylence vardir. Buna gore, Sagaylar Tanri’dan
bereket istemek icin her yil bir kizi bir kiitiige baglar, bir bicagi gogsiine
saplayarak kurban ettikleri kizi daha sonra ateste vyakarlardi (Bayat,
2007:197).% Nart Boyu Tiirklerinin soylencelerinde de kurban edilen kiz yer
almaktadir. Kirgty kus (muhtemelen ejder), insanlara ac1 vermekte, onlara
saldirip iclerinden en giizellerini alip goturmekte ve yine en az onun kadar
zalim olan Sanubek ile arkadaslik etmektedir. Sariubek, insanlarin suyunu
keser, yasayabilecekleri suyu onlara vermek icin onlan kendisine kurban
vermeye zorlar (Tram-Semen, 2008:122-128).
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Kutsal evlilik ile ilgili ipuclarnina gelecek olursak, 6rnegin Manas Destam’nda
Yakup Han, karisi ile evleneli on dort yil oldugu halde hala bir oglan sahibi
olamamaktan sikayet eder ve kansini su sozlerle suclar: “Bu hatun mezarli
yerleri ziyaret etmiyor, elmali yerlerde yuvarlanmiyor, kutlu pinarlar yaninda
gecelemiyor” (inan, 2006: 168). Yakup Han’in, karisinin cocuk doguramayisinin
nedeni olarak onun elmali yerlerde yuvarlanmayisim, mezarlik yerlerde
dolanmayisini ve pinar yanlarinda gecelemeyisini goriiyor olmasi, hem cinsellik
yani kutsal evlilik hem de 6liim ve dogum yani kurban toreni arasindaki iliskiyi
kurmamzi saglar. Bilindigi lzere, elma tiim diinyada, bereket, bilgelik ve
cinsellik simgesi olarak goriilen bir meyvedir. Yine pinarlarin da cinselligi
simgeledigini biliyoruz; su kaynaklan ile ilgili olarak Mircea Eliade’nin su
sozlerinde bunu gorebiliriz:

Mezopatamya’nin kutsal nehirlerinin Ulu Tanrica’nin Ureme organindan
dogdugu disiiniilirdi. Irmak kaynaklari da Yer’in vajinasi olarak
goriilmustiir. Babil dilinde pii kelimesi hem “irmagin kaynagim” hem de
“vajina”y1 ifade eder. Simercede buru, “vajina” ve “irmak” anlamina
gelir. Babil dilinde “kaynak” anlamindaki nagbu, ibranice “delma”
anlamina gelen nekeba ile akrabadir. Ibranice “kuyu” sozciigli aym
bicimde “kadin,” “es” anlaminda da kullamlir (Eliade, 2002:42-43).

iskandinav sdylencelerinde tann Odin’in, bilgelik kuyusundan icebilmek icin bir
goziinl verdigini biliyoruz. Tanr QOdin ile Yakup Han arasinda ne gibi bir iliski
olabilecesi sorulabilir. Bu durumda, iskandinav sdylencelerinde yer alan Kral
Rerir ve kansi hakkindaki hikayenin Yakup Han ve kamnsi arasinda gecen
hikayeye olan benzerliginden bahsetmeliyiz: Kral Rerir ve karnsinin ¢ocugu
olmaz, bu ylizden bir oglan ¢ocugu icin dogum tanricasi Frigg’e yalvarirlar.
Kral ve kanisinin yalvanslarina kulak veren tanrnca Frigg, Tann Odin’den ricada
bulunur ve bunun lzerine Tanrn Odin bir devin kizim karga kiliginda asagi
gonderir. Karga, ayaklannda bir elma tutmaktadir. Kral Rerir bir mezar
uzerinde oturuyorken karga elmay kralin dizi Gzerine birakir. Kral elmay1 alir,
evine gotiriir ve elmanin yarisim kendisi yer, diger yarnsim da karisina verir.
Elmadan yiyen kralice bir siire sonra hamile kaldigim farkeder (Davidson, 2001:
146-147). Goriildigi gibi, Manas Destani’nda Yakup Han’in hamile kalabilmesi
icin kansindan yapmasim istedigi seyler, su pinan yaninda gecelemek haric
Kral Rerir’in yaptiklan ile aymidir. Her ikisinin kansi da hamile kalamiyordur.
Yakup Han kansindan mezarlik yerlere gitmedigi ve elmali yerlerde
yuvarlanmadig icin sikayetcidir. Kral Rerir ise mezarlik bir yere kendisi gitmis,
bir mezarin iizerinde oturuyorken dogum tanricasinin yollamis oldugu bir
elmayr alarak hem kendisi yemis hem de kansina yedirmistir. Kral Rerir’in
kans1 da boylelikle hamile kalabilmistir.

Cografyalar birbirinden uzak olsa da, farkli kiiltiirlerin soylencelerinde
elma, pwinar, mezar gibi olgulanin benzer anlamlar ifade ettiklerini
gorebiliyoruz. Bu da bize, bir kultirde bir nesneye yiiklenen anlamin bir baska
kiiltliri anlamak icin anahtar olabilecegini gosterir. Yunan soylencelerinde ise
tanrnca Hera, Athena ve Afrodit’in Troya Prensi Paris’in altin elmasim
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alabilmek icin yanstiklarim goririiz. Paris, tannca Afrodit’in kendisine olan
vaadi karsiiginda altin elmay1 ona vermeyi kabul eder; bu vaat, diinyanin en
glizel kadin1 Helen’dir. Elma ikram etmek pek cok kiilturde ask ilam olarak
goriiliir. Cin’de, elma cicegi diigiin giinili ile iliskilendirilmistir (Brockway, 2008:
24). Muazzez ilmiye C18’1n aktarmis oldugu, bir kadim kendine cekmek isteyen
Sumerli bir erkegin basvurdugu dua ve biiyi ise su sekilde baslar, “Ask yaratan
giizel kadin! Elmay1, nan seven, doyum giicii veren inanna!...” (akt. Cibiroglu,
2000:373)°. Koroglu, sevdigi kadin olan padisah kizi Nigar’i kacirmak icin
onunla nar bahcesinde bulusmustur.

Su pinan ile bilgelik arasinda bir iliski oldugu da goriilebilir, ornegin bir
iskandinav tannsi olan Odin, bir géziinii Mimir’in pinarindan su icebilmek icin
feda eder ve boylece bilgelik sahibi olur. Benzer bir seyi Koroglu’nun
Gosabulag, yani cift pinarin suyunu ya da bu sudaki kopugi icerek asiklik
vergisini kazanmis olmasinda da goriiyoruz. Korlik - asagida daha detayli ele
alacagimz lizere - gizemleri deneyimlemis olmayi, yani 6liip dirilmeyi, boylece
de ruhani olgunlasmayi, bilgeligi ifade eder.

Bu calismada, yukarida da orneklerini verdigimiz iizere, elma, pinar,
mezar, korlilk, bilgelik ve cinsellik gibi olgulann oliim ve dogum dongiisii ile
iliskileri Uzerinden - benzer olgulann farkli kilturlerdeki ornekleri ile de
kiyaslayarak - Koroglu Destani’nindaki anaerkil Ogelerin ortaya konmasi
amaclanmistir. Bu baglamda, Tirklerin anaerkil gecmisine yonelik bazi
itirazlara da cevap verilmis olunacaktir.

Oliim, Yeniden Dogum, Kutsal Evlilik ve Bilgelik

F. Bayat, Kéroglu’nun (Goroglu) mezarda dogmus oldugunu, mezarda dogmus
olmakla, olup yeniden dirilmeyi deneyimlemis ve bu sayede de samanlara ait
yetenekler ile donanms oldugunu ifade eder. F. Bayat, ikinci kez dogumla
ilgili olarak iki defa dogan samani anlatan bir de efsaneden bahseder:

Olmiis ve gémiilmiis bir adam kuzeyden gelen boga, mezardan cikarir,
daha sonra agackakan onu pencesine alip ruhlarin yanina getirir ve saman
agacinmin iizerine birakir. Saman agacinin {izerinde ufalip bir bugday
biiyiikliigiinde olan oluyi bir kus, ekmek pisiren ve cocugu olmayan yasli
bir kadinin tizerine diisiiriir ve yeniden dogan cocuk saman olur (Bayat,
2003: 18).

Mezar, tanncamn karanlik rahmini ve dolayisi ile yeniden dogumu simgeler.
Kral Rerir’in ve Yakup Han’in cocuk sahibi olmalan ile mezar olgusunun iliskisi
burada yatmaktadir. Mezar ayn1 zamanda yer altim da simgeler, cinki yer alti
da tanncamn rahmi olarak degerlendirilmistir. Yer altina acilan bir gecit
olarak dusunulen pinarlar ise tanricanin vulvasin simgeler.

Kuyu, su pinarlan, mezar, yer alti ile bilgelik arasindaki iliskiyi Grimm
kardeslerin aktarrms olduklan peri masallarn arasinda bulunan Holle Ana (holle,
holla, hulda, holda) masalinda da gorebiliriz (Grimm vd., 2003). Holle Ana,
iskandinav soylencelerinde yer alan yer alti tanncasi Hel’in Alman
soylencelerindeki degiskesidir. Bu masalda, dul bir kadinmn biri 6z digeri livey
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iki kiz1 vardir. Uvey kiz cok caliskandir digeri ise tembeldir. Evin biitiin isleri ile
uvey kiz ilgilenmekte ayrica butlin gin bir kuyunun yaninda oturup iplik
egirmektedir. Bir giin livey kiz iplik egirirken parmagin kanatir ve mekige bir
kan lekesi bulasir. Kiz, lekeyi cikarmak icin mekigi suya sokar, fakat bu arada
mekigi suya disliriir. Ne yapacagini bilemeyen kiz livey annesine gider ve
olanlan anlatir. Uvey annesi kizarak, “mekigi suya dusiirmiissen onu cikarmak
zorundasin” der. Kiz bunun lzerine kuyunun yanina gider ve suya atlar. Suya
giren kiz bilincini kaybederek bayilir, gozlerini actiginda ise kendisini cok giizel
bir cayirda bulur, adeta cennette gibidir. Geldigi bu yabanci yerde yiirimeye
baslayan kiz, yolu iizerinde bir ekmekgi firinina rastgelir. Firin agzina kadar
ekmek doludur. Ekmekler kiza der ki, “Lutfen bizi cikar buradan, cok uzun
zamandir burada pisiyoruz.” Bunun uzerine kiz butin ekmekleri finndan
cikartir ve ardindan yoluna devam eder. Kiz bu defa da bir elma agacina
rastgelir. Agactaki elmalar kiza soyle seslenir: “Liitfen agacin dallarin salla,
biz hepimiz erginlestik artik.” Bunun (zerine kiz agaci bitin elmalar
dokiilinceye degin sallar ve hepsini bir kenara yigdiktan sonra yoluna devam
eder. ilerleyen kiz, epey bir yol katettikten sonra, uzakta bir ev goriir. Evin
oniinde ise kocaman disleri olan yashi bir kadin vardir. Kiz yash kadindan
korkar ve tam kacmaya yeltenmisken yasli kadin, “Hey! Guzel kiz! Benden
kacman icin bir sebep yok. Ben Holle Ana’yim, burada benimle kal ve evin
islerini yap. Ozellikle de yatagimi yaparken 6zen goster ve yastiklan dyle bir
salla ki tliyleri ucussun, boylece yeryiiziinde kar yagmis olacak” der.

Kiz bir siire Holle Ana ile birlikte kalir ve bitiin islerini geregi gibi yapar,
fakat evini de Ozlemistir. Bir giin Holle Ana’ya evini ozledigini ve gitmek
istedigini soyler. Holle Ana, burada kaldigi siirece kendisine iyi hizmet ettigi
icin evine gitmesinde kiza yardimci olacagini soyler. Birlikte bir kapiya gelirler.
Holle Ana kapwy1 acar ve kiz kapidan disari adimim atar atmaz bir altin
yagmuru yagar ve kizin iizerine yapisarak Oylece kalir. Holle Ana kiza, “Bu
senin hediyen, cunku sen cok caliskan bir kizsin” der ve kuyuya dusirmus
oldugu mekigi de kiza vererek kapiy1 kapatir. Bir siire sonra kiz kendini tekrar
yeryiiziinde evinin yakinlarinda bir yerlerde bulur. Uvey kizin eve yaklastigini
goren horoz, “Altin kizimz geri dondii!” diye baginr.

Bu masalda kuyu ile yer altina inildigi goriiliir, yer altindaki Holle Ana
bugiin ingilizcede cehennem anlamina gelen ‘hell’ sozciigiine kaynaklik etmis
olan yer alti tanircas1 Hel’den turemistir. Yer altina inen kiz, yer altinda elma
agacinda olgunlasmis elmalar ve de finnda pismis olan ekmekler goriir.
Elmanmin kutsal evlilik ve olumle iliskisinden bahsetmistik daha once; bununla
birlikte, finnin da benzer sekilde hem cinsellik, yani kutsal evlilik hem de olup
yeniden dogma ile iliskisi vardir. ingilizcede ‘cehenneme ait’ anlaminda olan
‘infernal’ sozclgli Latincede cehennem anlamindaki ‘infernus’ sozciigiinden
turemistir. ‘Infernus’ ise ‘furnus’ ya da ‘fornus’ sozciigiinden tiiremistir ve de
ocak, finn gibi anlamlara sahiptir. Romalilarin ocak tanncasinin adi ise
Fornax’tir (Crumpacker, 2007:76). Nasil ki tanricamn rahminde yeni bir beden
olgunlasmakta ise firnda da hamurun piserek ekmege doniismesi benzer bir
siirec olarak gorilmisti. Bununla birlikte, yukanda iki defa dogmus olan
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saman ile ilgili bir efsaneden soz edilmisti; hatirlarsanmz, bu efsanede bir kus,
mezardan cikardig1 6lmiis bir adami ekmek pisiren, cocugu olmayan yash bir
kadimn lizerine birakmis, boylelikle yeni dogan cocuk saman olmustu, bu bize
Tirk kiltirinde de yeniden dogma, kadin, finn ve ates arasinda iliski
bulundugunu gostermektedir.

Sonug olarak, Holle Ana masalinda, iivey kizin kuyuya girmesi aslinda yer
altina inmesidir. Yer altina inmek, hem rahme girmek olarak cinselligi hem de
olimii simgeler; rahme girersiniz, ciinkii yeniden dogacaksinizdir, fakat bu
yeniden dogma, ruhsal anlamda olgunlasma ve bilgelik kazanmak anlamina da
gelir. Kuyu ile inilen yerin yer alt1 oldugunu, orada Holle Ana, yani tanrca Hel
olmasindan da anlayabiliyoruz. Olgunlasmis elma ve pismis (yani olgunlasmis)
ekmek de, yine hem cinsellik hem de olum ve yeniden dirilmeyi simgeler.
Elmalarin olgun ve ekmeklerin pismis olmasi kizin yer altina inerek kazandigi
ruhsal olgunlasmayi ifade eder. Bunu, kizin yer altindan c¢ikarken Uzerine altin
yagmasinda, kizin altina doniismesinde de gorebiliyoruz.

Gizemler yoluyla oliip dirilmeyi deneyimleyebilecegimiz, boylece de ruhsal
bir olgunlasma, bir farkindalik saglayabilecegimiz diisiincesi, bir yeniden
dogum ve yeniden yapilanmanin metaller icin de s6z konusu olabilecegi
diistincesini simyacilarda dogurmus, onlar boylece maddeyi ilk olarak kokenine
dondirmeye, ardindan da kozmik sirecin yeniden tekrarlanmasiyla maddenin
nihai olgunluk evresine, kusursuz maddeye, yani altina doniisebilecegine
inanmislardi.  Simyacilann kozmik sureci hizlandirarak altin elde etme
calismalan maddi bir amag¢ gutmiyordu. Onlar gizemciydiler, madde
Uzerindeki calismalarinin ruhsal anlamdaki gayeleri ile uzlasmakta oldugu
gorulmektedir. Eliade, simyacilarin metallerin olgunlastinlmasini hedefleyerek
kendilerini  olgunlastirabileceklerine inandiklarim ifade eder (Eliade,
2003:175). Dolayisiyla, kizin yer altindan cikarken (yani yeniden dogarken)
altin olarak cikmasi, onun yer altina inip ¢ikmak suretiyle, yani gizemleri
deneyimlemek suretiyle kazandigi ruhsal olgunlugu ve farkindaligi temsil
etmektedir. Bu farkindalik ise yer alt1 tanricasi Hel (Holle Ana) sayesinde
olmustur.

Bir baska nokta da, tanrica Hel’in rahminin aym zamanda bir kazan* olarak
agiz kismina verilen ‘caldera’ isminden tiremistir. ‘Caldera’ ise ‘calderia’
sozcligiinden tiiremistir ki, bu soézciik de Latincede pisirme kabi anlamina
gelmektedir (The American Heritage Dictionary, 2006: 296). Tanrnca ve kazan
(cauldron) arasindaki iliskiye ornek olarak Kelt tanncasi Ceridwen’i de
verebiliriz. Ceridwen’in iki cocugu vardi, bunlardan oglan olam Afagddu idi ve
cok cirkin bir cocuktu. Ceridwen, oglunun bu eksikligini telafi etmek icin onu
cok zeki biri yapmak ister. Bunun icin ilham ve bilgi kazaninda bir kansgim
hazirlar (Graves, 2010:19). Bununla birlikte biliyoruz ki, Turk kiltirinde kam
(saman) olmak isteyen adaylann ikinci kez dogmalar, yani kuttorensel olimii
deneyimlemeleri gerekiyordu. F. Bayat bu sureci soyle aktarrmstir: “Ruhlar
vergi alms adamm kazana koyup kaynatir, etini kemikten ayinp yerler. Sonra
kemiklere yeni et vyapistinp onu diriltirler” (Bayat, 2006:53). Saman



134 Cimen

ayinlerinde oldugu gibi Koroglu’nun da icini acarlar, organlarim disan cikartip
yikarlar, fakat farkli olarak Koroglu’nun icini nurla doldururlar ve organlan
tekrar yerine yerlestirirler, boylece Koroglu canlanir. Baksi adayinin dogranmis
organlan demirci tarafindan Uc yil kazanda pisirilir ve tekrar kemiklerin etle
biitlinlestirilmesi ile aday yeniden dogar.

Halk sufizminde etin kemikten aynlmasi ve kazanda pisirilmesi, et ve
kemigin manevi diinyaya ulasmada engel olduguna inanmlmasindan dolayr
yapilmaktadir. Bu yiizden, oldirulup kazanda pisirilme ve yeniden dirilmenin,
daha sonraki donemlerde nefsi yenmek olarak yanlis anlasilmis oldugu
soylenebilir. Dolayisiyla, F. Bayat’in, halk sufizmindeki nefsi koreltme
uygulamasinin samanliktan geldigi diisiincesi dogru degildir. Kazan, vyani
tanncanmn rahmi, ateste kaynayarak ogelerine aynlmak suretiyle baslangictaki
kaos ortamina donmek ve aynsmis ogelerin tekrar bir araya getirilmesi ile
arinmis ve tazelenmis bir sekilde yeniden hayata donmek icindir. Bu
kuttorensel yeniden dogus ise saman ve asik olmak icin gerekli manevi
olgunluga ulasmanin yoluydu. Daha sonraki donemlerde ise, saman olabilmek
icin gerekli olan bu ayin, yani saman olacak kisinin kazanda etinin kemiginden
ayrilmasi, maddi diinya ile biitiin baglarin koparnlmasi olarak yorumlanmus,
dolayisi ile 6liip dirilmeye nefsi kéreltme eylemi olarak bakilmistir. Ornegin
Seyhi Taptuk Emre, Yunus’u bir kazanda kirk yil kaynatmis ama bunu yeterli
bulmayarak “Halen diinya kokursan” demistir (Bayat, 2003:79).

Yer alt1 tanncasi Hel’i, Yunan soylencelerinde de Hecate (Persefoni) olarak
goruyoruz. Tannca Persefoni ise tannca Hecate’nin genc kiz halidir; tannca
Demeter ise Persefoni’nin anne halidir. Tannca Persefoni, ataerkil yer alti
tannsi Hades’in verdigi nar yedigi icin yiin yarisim yer altinda tann Hades ile
gecirmek zorunda kalmistir. Oysa ki nar, yeniden dogmak anlamina gelir ve yer
altina inmis ruhlar yeniden dogmak icin nar yerler (Walker, 1983: 806). Eleusis
gizemleri, tanrca Persefoni ve tann Dionisos ile iliskilidir. Plutarch, olmek
anlamina gelen Teleutan sozciigii ile gizemlere katilrms olmak anlamina gelen
Teleisthai sozcuklerine dikkat cekerek, gizemlere katilmis olmak ile olmek
arasinda bir iliski kurmustur ki, bu durum, gizemlere katilanlann kuttorensel
olarak olim ve yeniden dogumu deneyimlediklerini ifade eder (Meyer, 1999:
8). Eleusis gizemlerine katilmis olanlar tannca Persefoni’yi gorirlerdi. Eleusis
gizemlerinde, ataerkil bir etki sonucu yer altina egemen olan tann Hades’in
yer almamasi ¢ok anlamlidir. Tannca Persefoni’yi ve onun tanr Dionisos’u
dogurdugunu gorenlere ise gormiis kimse anlaminda ‘epoptes’ deniyordu
(Meyer, 1999:5)°.

Koroglu sozcligiiniin kokenbilimine bakildiginda da ‘kor’ sozciigiiniin
‘mezar’ ve ‘korluk’ anlamlanimin yan sira ‘gormek’ ve ‘bakmak’ anlamlarina
da geldigi goriiliir. Burada ‘gormek’ ve ‘korlik’ anlamlanim aym sozciigiin
karsilamis olmasi kafa karistirici goriilebilir. F. Bayat, kor sozcligiindeki bu
garipligi, yani bu sozciigiin hem ‘gormek’ hem de ‘korlik’ anlamina gelmesini,
korliigi mezar ile, gormeyi ise mezardan giin 15181na ¢cikmak ile aciklamak
suretiyle cozmeye calismistir. Bu aciklamanin yetersiz oldugunu soyleyebiliriz;
soyle ki, korlik, bilgelik sahibi olmamzi ya da manevi gozimizin acilmis
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oldugunu ifade ediyordu. Tann Odin’in bilgelik pinanndan icmek icin bir
goziinii vermesinde oldugu gibi; Odin’in bir goziiniin korligl, onun bilgeliginin
ya da gizemlere katilmsliginin, olip yeniden dirilme kuttorenini
gerceklestirmis oldugunun bir isaretiydi. Tipki Eleusis gizemlerine katilanlarnn
artik birer epoptes, yani gormiis, géren kimse olmalarinda oldugu gibi. Dolayisi
ile mezarin ve magaranin karanlig1 ile 6zdeslesen korliigiin, manevi goriise
sahip olmanin bir isareti, kisinin kuttorensel olimu deneyimlemis olmasinin bir
isareti oldugunu soyleyebiliriz. Bunun yanminda, manevi gorils ile ifade ettigimiz
korliigiin, sufilerin ifade ettigi sekliyle bu diinyaya karsi bir korlilkk olarak
degerlendirilmemesi gereklidir. Sufiler, bu diinyaya karsi kor olmayi,
maneviyatla irtibat kurabilmenin on kosulu olarak, maddi dinyayr goz ardi
etmek anlaminda kullanirlar. Oysa, butuncul anaerkil disuncede maddi ve
manevi diinya birbirinin karsiti degil, bir madalyonun iki yiizii gibiydi.
Dolayisiyla korlilk, maddi diinyay1 gozardi etmek anlaminda degil, tamamen
tanncanin bilgeligini temsil eden rahmin (ya da mezarnn) karanligim,
kuttorensel olup dirilmeyi deneyimlemis olmayi, bu yolla kazamlan manevi
goriisii ifade ediyordu. Bu yiizden, eski Tiirkcede ‘kor’ sdzcligiiniin hem korlik
hem de gorme ve mezar anlamlanina gelmesi anlamldir ve bir zithk ifade
etmez.

Koroglu’nun sevdigi kiz ile nar bahcesinde bulustugunu yukanda ifade
etmistik. F. Bayat, Azerbaycan ask destanlannda Hak vergisinin mistik ask ve
bu askin sevgilisi anlamina gelen Buta (Bade) kelimesi ile de adlandinldigim
ifade eder (Bayat, 2003:55). Ask destanlarinda bir pirin, ¢cogu zaman bir
dervis, ak sacl bir ihtiyar olarak, asiga rilyasinda bade icirmek suretiyle giizeli
buta verdigi goriiliir. Bazen de bade yerine elma ya da nar yendigi goriiliir.®
Koroglu Destanm’min Ozbek ve Tirkmen degiskelerinde de bazi sevdiklerine
buta sayesinde kavusan kahramanlar gormekteyiz. Sultan Nigar, Koroglu’na
buta olarak verilmistir. Buta kavramina halicilikta, tasvir sanatinda ve giyim-
kusamda da rastlandigini ifade eden F. Bayat, Buta’mn bir vahdet sembolii
oldugunu soyler ve ekler, “Tasvirlerde agiz agiza getirilmis iki buta bitiinliik,
evrensellik, ebediyettir. Buta, iki gencin birlesmesini ilahi giiclere baglamak
ile halk sufizminin butiin 6zelliklerini koruyabilmistir” (Bayat, 2003:61).

Koroglu’nun oglu Hiseyin de, babasindan gizli olarak doksan dokuzuncu
odadaki sandiga bakar ve buradaki kizin resmini gérmesi ile disiip bayilr,
boylece buta almis olur. Erenler, Huseyin’e bade icirirler ve soyle derler, “Ey
Huseyin senin yavuklun Cihan Sah derler, Tiflis hikimdandir, onun kizidir. Adi
Zeycan’dir. Onu sana, seni ona asik ettik. Onun askina sana bade iciriyoruz, al
ic, dediler” (Bayat, 2003:62). Goriildiigii lizere buta kavram, ask badesinden
icen kahramanin giizel prense asik olmasi ve onunla birlesmesinin ebediyeti,
evrenselligi, biitiinligli sembolize etmesidir ki, bu da anaerkil kiiltiirde
gordugiimiiz kutsal evlilige isaret etmektedir.

Bir baska ornekte, Astk Emrah, vergi aldig1 rilyasinda ne istiyorsun diye
soran pir’e, “Bilgi ve ilim istiyorum...” diye cevap verir (Glinay, 2008:144). Asik
Pervani’nin riyasinda Kitip Nebi, Pervani’yi Nazlihan ile tamstinr. Nebi,
Nazlihan’in elinden iic liziim tanesi alarak ismail’e verir. ismail de izim
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tanelerini tekrardan Nazlihan’a verir; boylece asiklk kazanir. Daha sonra
Kiitiip Nebi, ismail’e 676 sayfa mantik okutur ve “Hakikatin bagim acarak oniki
hicabin hepsini gosterir” (Giinay, 2008:179-180). Hakikati gosteren Hizir Nebi
olsa da, aslinda asiklik vergisi kazandiran asil eylemin ismail’in kizdan aldig ve
geri verdigi lc adet Uzim tanesi oldugunu ifade edebiliriz. Uzim, sarap
demektir, sarap da kan demektir. Yani burada aslinda 6lip yeniden dogma
gorilyoruz. Ismail, 6liip ve yeniden dogarak - ki bu, tanncanin gizemlerini
deneyimlemek anlamindadir - hakikate ulasmis olur. Burada tanricayr da
Nazlihan temsil etmektedir. ismail’in elde ettigi hakikatin asil kaynag
Nazlihan’in temsil ettigi tanricadir.

Umay Giinay’in aktarmis oldugu asagidaki orneklerde de cinsellik ve hikmet
sahibi ya da asik olma arasindaki iliskiyi gorebiliriz:” 1927 Artvin dogumlu Asik
Kara, 14 yasinda iken koyunlan otlatmaya gider, icinden yedi pinarin aktigi
Karagol civarinda sevdigi kizi dislinerek uykuya daldiginda riiyasinda bir pir
goriir. Pir, ibrahim’e yemesi icin elma cekirdegi verir, ibrahim de yer ve
boylece asik olur. .

Gercek adi Yusuf olan Asik Zulali, hayvanlan guderken uykusu gelir ve
yakindaki bir mezarlikta uykuya dalar. Yusuf, rilyasinda Mehriban adinda bir peri
kiz1 gorir, ardindan da bir pir gorir, daha sonra ise bayilir. Aksam saatlerinde
kdyun cobanlan tarafindan bulunan Yusuf, evine getirilir. Bir hafta boyunca
hasta olarak yatan Yusuf, kendine geldikten sonra, bir glin bir elma bulur,
yansim yer yarnsim ise cebine koyar. Daha sonra ise elmay1 cebinde bulamaz
Yusuf. Tekrar hastalanan Yusuf, riyasinda yine Mehriban’1 gorir. Mehriban,
elinde bir mendilin icinde yarnm elma ile Yusuf’'un karsisinda oturmaktadir.
Yusuf, kaybettigi yarim elmamn mendilin icinde oldugunu goriir ve Mehriban’dan
ister. Mehriban ise “igit isen o sirada hepsini yiyeydin” der.

Gercek adi Adem olan Asik Efkari bir giin Kasimoglu pinarimin yanina
geldiginde yorulur, bir ceviz agacimin altinda uykuya dalar ve riiyasinda bir
ziyarete gider. Ziyarete gittigi yerin kapisinda kalabalik vardir. iceri girenler,
iceride bir pirin elini 6piiyorlardir. Adem, bir mevlid sesi duyar ve sesin geldigi
odaya girince on iki pir gorur. Mevlid bitince pirlerden biri, “Belkiya, serbet
getir” der. Bunun Uzerine yizi ortu ile kapli giizel bir kiz bir tepsi bardak ve
ibrikle iceri girer. Pirlere serbet ikram ettikten sonra Adem’e de ikram eder.
Ama bu defa serbetin rengi degisir, siyah bir serbet akmaya baslar. Adem bu
siyah serbeti icince icini ates sarar. Pirlerden biri Belkiya’dan bir defter
getirmesini ister. Defterin dokuzuncu sayfasina Adem Efkari, yanina da aga kizi
Nazmiye yazarlar ve Belkiya’mn asil adimin bu oldugunu soylerler. Daha sonra
Belkiya ile Adem, Kasimoglu pinarina giderler. Burada Belkiya iri bir nar
cikartir ve Adem’e, ‘Bu narin taneleri mi cok yoksa benim sa¢ tellerim mi?’
diye sorar. Bunun uzerine nar tanelerini ve kizin sac tellerini saymaya
koyulurlar. Bu arada kiz Efkari’ye Uc adet nar tanesi yedirtir. Sayim islemi
bittiginde kizin saclanmn Ug tel fazla oldugunu goriirler. Kiz sac tellerinin daha
cok oldugunu gériince Efkari’ye, ‘Omriin boyunca sen bana kul olacaksin’ der
ve gider. Daha sonra ise Efkari rilyasindan uyanir.
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Kadin Samanlar, Boga Tasvirleri Ve Rahim

Koroglu bir asikti ve asiklik aslinda gecmisin samanligindan evrilmis bir
olgudur. Peki, samanlik eskiden erkeklerin mi yoksa kadinlarin m isiydi?
Yazirmizin bu kisminda Tiirklerde anaerkil gecmisin olmadigina dair birkag sava
deginecegiz. ik olarak samanligin kadinlann isi oldugunu gésteren bir olgudan
bahsedecegiz, ardindan da arkeolojik kayitlarda bolca bulunan boga
tasvirlerinin iddia edildigi gibi anaerkil gecmisin aleyhinde olmayip aksine
lehinde oldugu ifade edilecek.

Samanligin baslangicta bir kadin isi oldugunu gosteren bir olgu olarak erkek
samanlarin kadin giysileri giymelerini gosterebiliriz. Kadin elbisesi giyme,
kadina dykiinme, kadimn gizil giiclerine sahip olabilmenin bir yoluydu. ilkel
insanin bir seye oykiinerek o seyi gerceklestirebilecegine dair cok temel bir
inanct vardi.® Dolayisi ile erkek samamin kadin elbisesi giymesi onu
kadinsilastirmakta, boylece de ona o6teki diinya ile iliski kurabilme yetenegi
kazandirmaktadir. Bunun bir baska Ornegini, tanrica Kibele ile kutsal evlilik
ayininde birlesmesinin ardindan kendini igdis eden ve kanamadan dolay Glen
tann Attis’i taklit eden Kibele rahipleri Galli’lerde gorebiliriz. Galli rahipleri,
anma toreninde kadin giysileri icinde kendilerini hadim ederlerdi. Onlar,
kendilerini tanncaya yakinlastirdigina inandiklan icin kadin giysileri giydiklerini
soyluyorlardi.

F. Bayat, samanlann kadin elbiseleri giymelerini onlann ne erkek ne de
kadin olmayip ucuncu bir cins olduklarim ifade etme yolu olarak yorumlar ve
soyle der, “Siradan bir insan olmamak, iciincii boyutta diisiinmek, dogal
olarak iiciincii bir cins anlayisim da ortaya cikarmustir. iste travestizm olayinda
kasit, samanin ne erkek, ne de kadin olmasidir” (Bayat, 2006: 110). Bu
aciklamaya katilmarmz miimkiin degildir. Ayrica, F. Bayat da bir yandan bunu
soylerken diger yandan da baska bir eserinde, samanligin baslangicinin
anaerkil doneme uzandigini, samanlarin da bu olguyu kadin elbiseleri giyerek
yasattiklarim soyler (Bayat, 2007: 57), boylece kendisi ile de celismis olur. F.
Bayat’in onceki iddiasina donecek olursak; Bayat, erkek bir samanin ne erkek
ne de kadin oldugunu vurgulamak icin kadin elbisesi giydigini iddia ediyordu;
peki, Uciincu cins olduklanni ifade etmek icin kadin samanlar da erkek giysisi
giyiyor muydu? Ya da Ucuncu cins olduklarim belirtecek baska herhangi bir sey
yapiyorlar miydi? F. Bayat, kadin samamn {clincii cins oldugunu belirtmek icin
herhangi bir sey yaptigini sdylemez. Kamimca, kadin samanin boyle bir ihtiyac
icinde olmamasi dahi, erkek samanlarnn kadin giysisi giymesi olgusunun,
uclinci  cins  olduklanm vurgulamak istemelerinin  bir yolu olarak
yorumlanamayacagim gosterir. Erkek samanlarin kadin giysisi giymeleri,
erkegin kadina oykiinmek yoluyla kadimin giiclerini elde etme cabasindan
baska bir sey degildir.

F. Bayat, erkek samanlarin kadin gibi dogurmasi olayini da samanligin soyla
gecmesinin basit bir izahi olarak degerlendirir ve soyle der:

Erkek saman tipki bir kadin gibi dogum agrilarindan sonra ormanda 1ssiz
bir yerde dogurur. Saman, birinci hamileliginde, dogar dogmaz ucup
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giden ‘karga’ veya ‘gagar’ dogurur. Saman ikinci yil balik dogurur. Bu da
suya duisiip yiizer. Uciincii yil saman, ay1 ve kurt dogurur. Oncekiler gibi
bunlar da dogar dogmaz samani terk ederler ve ormana kosarlar. Saman
oldiikten sonra onun birinci defasinda dogurdugu kus, hamile bir kadinin
viicuduna girer ve kadin, gelecek samam dogurur. Uzun bir zamandan
sonra diger bir kadinin bedenine girmekle yeni bir saman diinyaya gelir.
Bu reenkarnasyon olay iic defa devam eder (Bayat, 2006: 112).

Burada ¢ok aciktir ki, erkek saman kadina Gykiinerek yeni samanin dogumunda
etkili olmak ister. Fakat, ruh gociine (reenkarnasyon) ugramis samani doguran
yine de bir kadindir. Anaerkil donemde kadimn ruhsal guciiniin bir ifadesi olan
dogurganligi (ki anaerkil donemin 6zli soyun anadan gecmesidir), ataerkil
donemde, kadimin bu yetenegini taklit etmek yoluyla erkek kendine mal
etmistir (Reed, 1995: 225-226). Baz1 topluluklarda cocuk anneden dogduktan
sonra bir ayin ile ikinci kez babadan dogurtulmakta ve cocuk kendisini doguran
erkege de anne diye hitap etmektedir. Dolayisi ile erkek samanlarin kadin
giysileri giymeleri ve dogum yapmaya o6ykiinmeleri, kadinlarin dogal yetki
alaninda olan samanligi onlarin ellerinden almak icin kullandiklan yontemler
olarak degerlendirilmelidir.

Tirk kiltlrlinde anaerkil gecmisin varligi ile ilgili bir baska siiphe ise F.
Bayat’a gore soyledir: Kazibilim calismalan sonucunda M.0. 5000 yillarinda
boga tasvirleri bolca bulunmustur, bu da bir zitlik olusturarak anaerkil donemi
tartismali hale getirmektedir. Bayat’a gore, anaerkil donemin bu tartismali
durumunu, erkek Ureme orgamina ait tasvirlerin disi Ureme orgamna ait
tasvirler kadar eski, hatta daha da eski olduguna dair kazibilim sonuclan da
desteklemektedir (Bayat, 2007:274).

Simdi bu iki iddiay1 ele alalim. Birinci olarak, boga tasvirlerinin bollugu
ataerkil topluma isaret eden bir olgu degildir. Tann/krali temsil eden boga,
zaten anaerkil topluma ait bir unsurdur. Boga, tanncadan dogmus olan
tann/kralin  simgesidir. Dolayis1 ile tanrnca tasvirlerinin yaninda boga
tasvirlerinin bollugunun anaerkil donemi tartismali hale getirmis olmasi s6z
konusu degildir. ikinci olarak, erkek cinsel orgam tasvirlerinin disi cinsel orgam
tasvirlerinden eski olmasi dogru mudur? Aslinda bunun tam tersi dogrudur.
Bilinen en eski tannca tasvirleri M.0. 5000’ler degil, cok daha eskilere
dayanmaktadir. Arkeolog Gimbutas, kadinin cinsel organin1 temsil eden ucgen
seklinin yaklasik M.0. 300.000’den bu yana goriilebildigini, Neolotik sanatta
Ucgen sekilli taslarin tanncayr temsil ettigini ifade eder. Yine, Ukrayna
Mezin’de M.O. 15,000 - 18,000’lere tarihlenen iicgen sekilleri goriyoruz
(Gimbutas, 2001:38, 44).

Kadinin boga ve boynuzla iliskisi kadinin rahim ve dol yolu seklinin tipki bir
boga yiizii ve boynuzuna benzemesiyle de alakalidir. Nitekim, Avrupa’da
Aydinlanma doneminde de govdebilimcilerin (anatomist), rahmi bir boga basi
seklinde resmettikleri goriilmektedir. Eski Misir’da da rahim anlamina gelen
hiyeroglifin iki boynuzlu okiiz veya inege benzeyen rahim sekli oldugu
goriilmektedir. Yaklasik M.0. 24,000’e tarihlendirilmis olan Laussel Vendisii
(Venus, ask tanncasindan y.n.) adli, tasa oyulmus tanrica oymasi, bir eli yukan
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kalkmis ve uzerinde on Uc ¢izgi (bir cok arastirmaciya gore bu on ¢ cizgi, on
uc aydan olusan ay takvimini gostermektedir) bulunan boynuzu tutmakta,
diger eli ise cinsel organinin lizerini kapatan bir kadin tasviridir (Blackledge,
2004:66-67). Dolayisiyla, Catal Hoyik’tekine benzer yerlesim yerlerinde
bulunan boga ylizii tasvirlerinin aslinda tanricanin (ya da kadinin) rahmini
simgeliyor olabilecegi de gozden kacinlmamalidir (Cameron, 1981). Ayrica, Ay
Kiltiniin Dini-Mitolojik Sisteminde Tiirk Boy Adlarinin Etimolojisi adli eserinde
Bayat, eski Tiirkcede Man/Mun sozciiklerinin ay ve boga anlamlarina geldigini
soylemektedir (Bayat, 2005:85). Unutulmamalidir ki, Turk kiiltiiri de dahil bir
cok Kkiiltrde Ay, disil olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla, Ay ve boga
sozcliklerinin eski Tirkcede aynmi anlamlara gelmesi de rahmin bogaya
benzetilmis olmasi ile uyumludur diyebiliriz. F. Bayat bu eserinde, M.0. 5000
yillarindan kalma mezarlarda bolca boga tasvirinin bulunmasinin anaerkil
toplumu tartismali hale getirdigine yonelik iddiasiyla tezatlik olusturacak
sekilde sunlan soyler: “Mitolojik sistemde ay, boga, boynuz iicliisii ve bunlarin
ayn1 anlam tasimasi butiin durumlarda korunmustur” (Bayat, 2005:117-118).

Yukanda anlattiklarnmz bize gosteriyor ki, kadin cinsel organina ait
simgelerin magaralan siislemesi bosuna degildir. ilkel insan, kadin cinsel
organinda dogurganlik giicii, dolayis1 ile bereket ve yaratim giicii olduguna
inanmistir. Bu yuzden, erkeklik orgamna ait simgelerin disil cinsel organa ait
simgeler kadar eski (hatta ondan daha eski) oldugunu ileri siirmek dogru
gorunmuyor.

Sonuc¢

Yukanda, Koroglu Destam’nda tanr/kralin kurban edilmesi ve kutsal evlilik
olgulan Uzerinden Turk kulturundeki anarkil gecmisin izlerine 151k tutmaya
calistik. Bunu yaparken farkli kilturlere ait soylenceler ile karsilastirma yoluna
gittik. Manas ve Koroglu Destani ile asiklik geleneginden verdigimiz 6rneklerde
kadinin ustiin rolunu gosteren anaerkil topluma dair 6gelere vurgu yaptik. Bu
ogeler, saman olmak icin veya asiklik vergisi almak icin erkegin kadina nasil
muhtac oldugunu gosteriyor. Rahimden yeniden dogum ve bu yolla bilgelik ve
belli yeteneklere sahip olma, erkegin ancak tanrica veya tanncayi temsil eden
bir kadin araciligiyla elde edebildigi seylerdir.

Oliim ve yeniden dogum birbiri ile ve cinsellik ile dyle 6zdes goriilmustiir ki,
nar, elma, mezar ve pinar gibi olgular hem 6liim, hem yeniden dogum hem de
cinsellik ile iliskilendirilmislerdir. Bunun bir drnegini de ingilizcedeki mezar
anlamina gelen ‘tomb’ sozciigiiniin rahim anlamina gelen ‘womb - wambe’
sozcliglinden tiiremis olmasinda gorebiliriz (5j60, 1987:131).

Koroglu’nun sevgilisi ile nar bahcgesinde bulusmasinda narin cinsellik ile
iliskisini; tannca Persefoni’nin yer altinda nar yemesinde narn olim ve
yeniden dogum ile iliskisini; Yakup Han’in cocugunun olabilmesi icin karisinin
mezarliklan ziyaret etmesi, elmali yerlerde yuvarlanmasi ve de pinarlar
yaninda gecelemesi gerektigini soylemesinde ise elma ve pinarlann dogum ile
iliskisini, hatta mezar olgusunun da yeniden dogum ile iliskisini; Odin’in bir
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goziinli kaybetmeyi kabullenerek su pinarindan icmesi ve boylelikle bilgelik
sahibi olmasinda, Koroglu’nun cift pinarnin suyundan icerek asiklik vergisi almmis
olmasinda ve de isminde tasidig1 ‘kér’ sozcligiiniin anlaminda, su pinarlan ve
korligiin bilgelik ile iliskisini gorebiliyoruz. Kisaca, yukandaki orneklerden,
tanricanin rahminde yeniden dogumu deneyimlemek suretiyle bilgelik, asiklik
ya da samanlik gibi manevi giicler kazanmlabildigini goriiyoruz.

Kahraman, bir cok yerde erkek de olsa, kahramanin basarlarinin ve
yeteneklerinin arkasindaki asil giliciin bir tannca ya da kadin oldugunu
goruyoruz. Tanncanmin bilgelik ile iliskisi o derece aciktir ki, bugin felsefe
‘philosophy’ sozciigiindeki bilgelik anlamina gelen ‘sophy’ sozciigli aym
zamanda bilgelik tanncasinin ismi iken, Arapcadan Tirkceye gecen bilgelik
anlamindaki hikmet soziiglinin de Misirli bilgelik tanncasi Heka Maa’dan
tiiredigini biliyoruz (Walker, 1983:366-367). Koroglu, F. Bayat’inda ifade ettigi
gibi, oliip yeniden dogmasi ile baharin gelmesini saglayan bir tanrn/ca ogludur.
Fakat onun oliip/dirilen tanr/ca oglu olmasi Tiirk kiiltliriindeki kutsal evlilige
dair izleri ve de Turk Kkulturinin anaerkil gecmisini gostermektedir.
Oliip/dirilen tann olgusu, kutsal evlilik olgusu olmaksizin disiiniilemez.

Olen tann rahme girer ve rahimden yeniden dogar. Hem rahme girme hem
de rahimden ¢ikma cinsellik ifadesidir. Bilgelik sahibi olma, asiklik vergisi alma
ya da saman olma gibi bir takim manevi gliclere sahip olmak, tanncanmn
rahminden yeniden dogmakla miimkiindiir. Bu deneyimi Pikir Kiz’in Koroglu’nu
oldurmesi ve kamm icerek hamile kalmasinda gorebiliriz. Sevgiliyi ruyada
gormek suretiyle asiklik vergisi kazanmak da aslinda kutsal evliligi veya
rahimden yeniden dogmay1 temsil eder. Bunu bazen bade (sarap ya da kadeh
anlaminda, ki sarabin kan anlamina geldigini de ifade etmistik) icilmesinde,
bazen bade yerine nar ve elma yenmesinde, bazen de lizim tanesi (sarap yani
kan) yenmesinde gorebiliyoruz.

Notlar

' Kutsal tann/kralin kurban edilmesi ile ilgili detayl bilgi icin ayrica bkz. Frazer (1911:9-119).

2 Kuzey Amerika’da bir kizin kurban edilme téreni ile ilgili olarak aynca bkz. Campbell (2006:243-245).

® Yildiz Cibiroglu’nun aktarmms oldugu bu Siimerli biyiisl, Muazzez ilmiye Cig'in, Eski
Mezopotamya'da Cinsel Yasam adli, Bilim ve Utopya dergisinin Nisan 1995 sayisinda yer alan
yazisindan alinmistir (https://bilimveutopya.com.tr/search/node?keys=Nisan+1995).

4 Kazan, Tiirk kiiltiiriinde, mevki ve riitbe simgesi olarak degerlendirilmistir. ‘Kazamn demir
kulpunu tutma’, bir kimseye bir hak veya mevki vermek anlamindadir, bkz. Ogel (2002: 585-586).

> Bu gdrme deneyimi ise gizemlerin Epopteia yani gérmek anlamina gelen asamasina katilmakla
mimkiin oluyordu, bkz. Baring vd. (1993:380). Gizemlerde goriinenin tanrica Persefoni oldugu ile
ilgili olarak bkz. Ruck (2006:17).

¢ Bir Ozbek anlatisinda Koroglu’nun annesinin nehirde buldugu bir kizil elmayr yiyerek hamile
kaldigim gormekteyiz, bkz. Bayat (2016:54).

7 Bkz. Giinay (2008:163, 177, 182).

& QOykiinmek suretiyle, dykiiniilen seyin bir benzerinin olusturulabilecegine dair ilkel inanc. Bu
oykiinme, ilkel diistince de biiyiintin 6ziinii olusturmaktadir. Daha aynntili bilgi icin bkz. Levy-
Bruhl (2006).
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