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Osmanl Kadininin Apolitiklestirilme Gerekgeleri
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Bagimsiz Arastirmaci

Oz

Geleneksel ataerkil toplumlarda siyasetin rotasi c¢ogunlukla erkekler
tarafindan cizilmistir. Beylikten devlete gecis stireciyle birlikte Osmanli
Devleti’nde de siyaset yapma gbrevi erkege ait olmustur. Osmanli
tarihine yonelik cdziimlemelerde ve goriis bildirilerinde kadin ve siyaset
kavramlari; harem, entrika, akil ermeme, kétii gidisat gibi sozciiklerle
ozdeslestirilerek, kadinin  apolitiklestirilmesi  gerekcelendirilmistir.
Devletin  klasik doneminde ser’i ve orfi kurallar ekseninde
bicimlendirilmis kadinmin siyasetle ilgilenme alam siyasi evlilikler ve
harem kanaliyla olmustur. XIX. yiizyilda feminizm ile tanisan az sayidaki
Osmanli kadini siyaseti zaman zaman toplumsal cinsiyet baglaminda
sorgulayip, katilimci olmak istemis zaman zaman da siyasetin kadina
uygun olmayacagini belirterek arasina set cekmistir. Bu noktada
Osmanli basininda dénem yazarlari tarafindan feminizm tartismalar
vasanmis ve diisiin diinyasi tarafindan ‘islam (Miisliiman) Feminizmi’
teorisi ortaya atilmistir. Osmanli kadim ve diistin diinyasi diinyada ivme
kazanan feminizmi bu pencereden tanmimlamaya ve aciklamaya
baslarmistir.Bu calismada feminist basamaklarla beraber dénem kadinin
siyasi diinyaya katilma/katilmama fikri degerlendirilmis, biyolojik ya da
fiziksel gerekcelerle yarimlastirilan ve siyasi katilimdan yoksun birakilan
Osmanli  kadimnin  feminizme bakis1 irdelenmistir. Ayrica Osmanli
kadimmin siyasi sahasim belirleyen ve sinirlayan etmenler (aile, din,
millet ve modernite vb.) cercevesinde doénem  kadininin
siyasilesememesinin ayrintilar1 incelenerek, kadinin siyasal yasam
limitleri belirlenmistir.
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The Reasons of the Depolitization of Ottoman Women

Seyda Ozcelik
Independent Researcher

Abstract

In patriarchal societies, the course of politics mostly has been drawn by
men. With the transition from the tribe to the state in the Ottoman
Empire, the duty of making politics belonged to men. In the analysis and
opinions on Ottoman history, the concepts of woman and politics have
been identified with the words such as harem, intrigue, irrationality,
bad goings, and this let the depolitization of woman. In the classical
period of the empire, the political field of woman which was formed on
the axis of traditional and conventional rules was shaped by political
marriages and harem. A small number of Ottoman women, who met
with feminism in the 19" century, interrogated politics in the context of
gender equality and asked to be a participant. At this point, feminism
debates were experienced by the writers of the period in the Ottoman
press, and the theory of ‘Islam (Muslim) Feminism’ was introduced. The
Ottoman elite began to define and explain feminism that gained
momentum in the world, through this perspective. In this study,
together with the feminist movement in Ottoman, the justifications of
participating/not participating of women in the politics have been
evaluated. In addition, by examining the details of depolitization of
woman in the framework of factors (family, religion, nation and
modernity, etc) that determine and limits the political participation of
Ottoman women identifies the limitations on Ottoman women in the
political life.
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Giris

Siyaset, toplumsal cinsiyetin tarihsel analiz icin kullamlabilecegi alanlardan
sadece bir tanesidir. Toplumsal cinsiyet, siyaset teorisinde; monarsilerin
saltanatint mesru kilmak ya da elestirmek ve yoneten ile yonetilen arasindaki
iliskiyi ifade etmek icin kullamlmaktadir (Scott, 2007: 46). Boylesi bir sistemde
yoneten taraf cogunlukla erkektir. Varsayillan gerceklikte; diinya erkek
egemenligi lizerine kurulmustur ve bu egemenlik evrenseldir. Tann erkegi ve
kadini yaratirken erkege yonetme, is kurma, askeri sistemde var olma genini
vermistir. Bu sebeple, goriiniste eril tahakkim bir toplumsal habitus olarak
anlasilmaktadir (Sancar, 2009: 185, 189). Dolayisiyla siyasi iktidan temize
cikarmak icin bu referans giivenilir ve degismez olmali, dogal ya da ilahi diizenin
bir parcasi gibi algilanmali ve insanlar tarafindan insa edilen bir sey gibi
goriinmemelidir. Bu fikri herhangi bir sekilde sorgulamak ya da degistirmek
butun bir sistemi tehdit etmek anlamina gelmektedir (Scott, 53).

Toplumsal cinsiyetin, toplumsal oruntilerin her sahasina yayilmis olmasindan
olsa gerek erkek ve kadimin yasam alanlan cinsiyetlere gore cizilmistir.
Turkiye’de de bu cinsiyetlendirilmis ayrnim gormek mumkundur. Siyaset yapma,
iktidar kurma ve kurgulama erkek isi oldugundan Tiirkiye tarihindeki kadinlarin
siyasal alandaki politik aidiyetlerine bakildiginda; degisken, gecici ve duruma
gore gorecelidir. Kadimn siyasal hayata katiimindaki bu tutarsiz tanimlama
alternatifsizlikten dogan bir kabullenmedir. Bu baglamda siyasal ideolojilerin
kadinlarin glindemine yerlesmesinde ortaya c¢ikan fark, kadimin ikincilliginden
gelen bir yan sahiplik, misafirlik, disardanlik, tam ikna olmama, elestirel
yaklasimidir (Zihnioglu, 2009: 805). Feminizmi Gzetleyen tek climlenin “kisisel
olan politiktir” kabulli; erkek egemenliginin toplumsal iktidar iliskilerinin temel
formu oldugunu dogrular niteliktedir. Bu sebeple feminizm; kadinlarla erkekler
arasindaki iliskileri duzenlemekle kalmaz, siyasal sistemlere bicim verir ve
bunlarin yeniden uretiminde kritik bir rol oynar (Bora, 2009: 818).

Toplumdan topluma farkli dinamiklerle olusturulmus olan siyaset kulvan;
Osmanli Devleti’nin klasik yapisinda tamdik golgelerle bicimlendirilmistir.
Devletin yapilanmasinda Orta Asya orf ve adetlerini, Bizans ve Roma esintilerini,
iran izlerini ve islamiyet uygulamalanm gérmek miimkiindiir. Bu yapilanma
zinciriyle temelini atilmis olan devlet, Tiirklik kimliginin eklemlenmesiyle de
Tiirk/ islam devlet geleneginin tamamlayici bir unsuru olmustur. Milli (6rfi
gelenekler) ve dini (ser’i kaideler) faktorleri bir araya getirip, pratige dokmek,
reel uygulamalarda kimi zaman girift kimi zaman da miphem bir hava
yaratrmstir. Bu muglak yapr sadece uygulamalardaki inancsal ve etniksel
aynntilarla degil aym zamanda devletin gecirdigi klasik ve post-klasik
(batiilasma, mesrutiyet ve modernlesme) siireclerde de kadin dinyasinda
ikircikli duruma sebep olabilmistir. Devlet, islam dininin Ortodoks ve heterodoks
yapilarini nereye, nasil oturtacagiyla bocalarken, bir taraftan da dinin
siyasallastinlmasi girdabina cekilmistir. Ote yandan, Horasan’dan, Anadolu’dan
biriktirip getirilen ananeleri de sirdirme ve hos tutma cabasiyla,
Miisliiman/Tiirk jann insa etmek zorunda kalmistir. Ozellikle demografik yapinin
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yansim olusturan kadin hayati bu modelden maddi ve manevi etkilenmistir.
Fatmagul Berktay’in “Osmanli Devleti’nin seriat ve aym zamanda imparatorluk
modeli milliyetci yapisimn  birlestirilme kaygisiyla Musluman/Turk kadin
hayatimin cetrefillestigi” (Berktay, 2009: 351) yoniindeki tespiti, devletin dini ve
orfi uygulamalanmn siyasi, sosyal, hukuksal ve ekonomik diizenlemelerinin bilfiil
kadinlik hayatina miudahalesinin destekleyicisi olmustur. Osmanli Devleti’nin
Siinni islam yapilanmasindaki erkek kiiltiiriinin agirig1, toplumsal ve siyasal
yasamda kadin ile erkegin habitatim belirlemistir. Ayse Saracgil sz konusu
habitat belirleme isini su satirlarla ozetlemistir;

(--.)Misliman cemaatin toplumsal cinsellik acisindan en belirleyici 6zelligi

de budur. Kadin ve erkek; yasam mekanlan, devingenlikleri ve Ustlendikleri

roller acisindan birbirlerinden net bir bicimde ayn tutulmaktadirlar. Askerd,

dini ve iktidar iliskilerinin hakim oldugu erkeklere ait “dis evren”, aile,

cinsellik ve ev ici yasarm kapsayan “i¢ dunya” (Saracgil, 2005: 36).
Toplumsal orgutlenme ve iktidar yonergesi icinde erkek ve ataerkil sistemin
agirigi ve teolojik yaptinmlann toplumun siyasilesme siirecine etkisiyle dogal,
degistirilemez ve elestirilemez olan din (islam) faktoriine ideolojik anlam
yiklenisi, Osmanl kadimnin dis mekanda kabul gormesini hayli zorlastirrmstir.
Deniz Kandiyoti bu durumu; “toplumsal cinsiyet calismalarinda islam, genellikle
toplumsal gercekligin en azindan lic farkli diizeyine gonderme yapilarak
gundeme getirilmektedir. Bu gerceklikten biri modern devlet aygitlarnnda
kadinlann yasal ve vatandaslik haklanm simrlayan islami hukuk kurallarnimin
tammlanmasidir”’ (Kandiyoti, 2003: 93,94) seklinde o6zetlerken din faktorunin
hegemonik etkisini kamtlar niteliktedir. Dolayisiyla uzunca yasam suresi olan
Osmanli Devleti’nde s6z konusu iktidar ve padisahlik olunca dogrudan ortaya
cikan kavram eril olmustur. Devletin otuz alt1 erkek padisahi ve bu erkekligin
arkasinda mahremlestirilmis kadinlarnin varligiyla ilgili epey sey yazilmistir. Ne
yazik ki Osmanli Devleti’nin iktidar arenasinda “siyaset ve kadin” nosyonlan
pozitif bicimde verilmemistir. Bu iki kavramin bir arada kullanilmasi eril erkin
saygisizlastinlacagindan m  yoksa kadinin siyaset disinda  birakilmasi
gerektiginden midir bilinmez Osmanli Tarihi boyunca kadin, siyasetin sadece
seyircisi olabilmistir. Orta Asya’dan efsaneleserek gelen Hatun devlet yonetimde
s0z sahibidir mottosu Osmanli Devleti’nin klasik doneminde tamamen alasag
edilmistir. Devletin beylik zamanindaki kadin profilinin Fatih Sultan Mehmet
doneminde evrimlestirilmesi hatta ehlilestirilmesi Osmanli kentli kadimm ic
mekan olarak nitelendirilen saray (harem), konak ve ev duvarlanna
hapsetmistir. Iktidar ve kadin soylemlerinde akla gelen tek sey entrikac,
buyucu, ihtirast kadinlar ve onlann sehzadeleri/padisahlann efsunlayan
hikayeleri olmustur. Kadinin anne ve cariye (ya da haseki) karakterleriyle saray
clkmazinda digimlenmesi, toplumun ve siyasetinin kadin algisim  tek
tiplestirmistir.

Osmanli Devleti’nin klasik doneminde dini ve orfi kurallann golgesinde
sekillenen kadinlk hayati, post klasik (modernlesme/batililasma) surecte
teolojik ve geleneksel duvarlan asarak, kadinlara esit imkanlar yaratmaya
yeltenmistir. Fakat bu esitligi saglamak birden bire olamamstir. Uzun siiren
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savaslar, birokratik aksakliklar, ekonomik sakatliklar ve devletin stabil imkanmm
kaybetmis olmas1 aniden yapilacak yeniliklere imkan vermemistir. Ancak
paradokstur ki statikonun kaybedilisi Osmanli toplumuna bir yandan devingenlik
kazandirmistir. Ozellikle Avrupa ile iliskilerin padisah tahtindan biirokrasi
koltuguna inmesi ve dolayli olarak donem aydinlarina dokunmasi yeni bir
toplumsal model yaratmmstir. Bu model ozellikle kadinin ev disina ¢ikmasi, sosyal
ve siyasi hayata kansmasi, erkeklerle boy Olclisecek konumda oldugunu
kanitlamasina onciluk etmistir. Osmanli kadim artik perde gerisinden fisilt1 ya
da korkuyla konusma zorunlulugundan stynlmis, disiindiikleriyle, talepleriyle ve
eylemleriyle gir sesle konusmaya baslamistir.

Bu baglamda bu calisma; Osmanli Devleti’nde XIX. yiizyilda kadin ve siyaset
izlencesini ortaya koymaya calismistir. Calismada; Osmanli disun dunyasinda
basin yoluyla tartisilan ve islam ya da Miisliiman Feminizmi diye adlandinlan
Osmanli Feminizminin Bati Feminizminden farklliklan incelenmistir. Ayrica
feminizmin siyaset ile baglantisi kurulmus, siyasetin sézde erkek isi oldugu
soylemine yer verilerek Osmanli kadimmin hangi gerekcelerle siyaset disi
birakildig tespit edilmeye calisilmistir.

Osmanh Kadinimin Politizasyonunu Sinirlayan Gerekceler

XIX. yuzyilda Mesrutiyet’in de esnek kosullanyla kadin konusu toplumun her
kesimi tarafindan sik sik giindeme gelmeye baslamistir. Ayrica basin hayatina
giren kadin da kadinigin sorunlan, istekleri ve c¢oziim onerilerine kafa
yormustur. Gazete ve dergi cikaramaya baslayan Osmanli kadinlan bu yayinlarin
topluma ulasmastyla birlikte ilk kez siyasi hayata dahil olmuslardir’. Ancak
kadinin politikayla ilgilenmeye baslamast Osmanli burokrasisinde, dusin
dunyasinda ve toplumsal arenada fikir aynliklarina sebep olmus ve kadinin
siyasetle ilgilenme/ilgilenmeme gerekceleri tartisilmaya baslanmistir.

Osmanli’da Feminizm Tartismalari

Avrupa’da cikan feminist hareket diinyaya yayilmaya baslarms ve XIX. ylzyilda
Osmanli basininda da tartisilan konulardan biri haline gelmistir. En cok tartisilan
yonu ise feminist hareketin uyarlanma bicimiyle ilgili olmustur. Osmanli kadim
ve dusun dinyasi feminizm kavramina ve feminist harekete olculi yaklasmis ve
feminizmin algilanma ve anlasilma bicimiyle ilgili muglak davranmislardir. Ancak
konu netlestigi zaman feminizmin kuramsal icerigi ve uygulama alam da
anlasilmis olacakti. Aksi durumda Osmanli kadim ve dustin diinyast icin feminist
hareketin dogasi algilanmadan siireci uygulamaya koymak hayli iitopik kalacakti.
Bu sebeple ilk amag; feminizmin kadina actigi yolda kadimn erismek istedigi
vatandaslik/yurttaslik statiislinii veya siyasal alanda var olma gerekliligini
Osmanli kadininin zihninde billurlastirmak olmustur. Ancak bu anlatimda oldukca
onemli zorluklarla karsilasilmistir. Bu farklilktan kaynaklanmis olsa gerek donem
metinleri incelendiginde Avrupa Feminizmi ile Osmanli’daki islam Feminizmi’nin
farklibgina dikkat cekildigi gorilmistiir.
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Osmanli aydinlarindan Filibeli Ahmet Hilmi cikardigi Hikmet dergisinde
Avrupa’min feminizm adi altinda islam diinyasina olan dismantgim dile
getirdigini ve bazi konularda (tesettiir ve cok eslilik) islamiyet’i yermek icin
firsat kolladigim soylemistir.  Aynca “Bir kadin icin cidden “frengi” illet-i
midhisesine miibtela olmak ne ise ahlaken de “feminizm” illetine miibtelas
odur. Yani feminizm kadinlanin manevi frengisidir” (Filibeli®, 1326: 1- 3)
ifadeleriyle feminizmi bir hastalik olarak tarif etmistir. Filibeli, kadin erkek
esitligine kars1 olmadigini belirterek, bu esitligin gelisim evrelerinin kanunlara
uygun olup olmadiginin arastirmasindan yana olmustur. islam dininin kadinlara
sundugu hukukun dogudaki Misliiman milletler arasinda goriilen muamelelerden
farkli oldugunu ileri siirmiis (Filibeli®, 1910: 4-5) ve Avrupa’daki kadin
hareketinin Musluman kadinlarn tarafindan taklit edilmesinden korkulmasi
gerektigini dillendirmistir (Filibeli¢, 1910: 5-6).
Donem aydinlanndan Baha Tevfik’in® Fransiz Odette Laguerre’ye ait olan
Feminizm Alem-i Nisvan isimli ceviri eserinde Besarya Efendi “Muhit Hakkinda”
baslig1 altinda feminizmi irdelemistir. “Hic olmazsa biz dahi Garb alemini miihim
bir mikyasda rahatsiz ve bizar eden bu yeni tezahiir-i ictimaiyyeden kesb-i
malimat edecegiz” (Laguerre, 1327: 3) diyen Besarya Efendi bu ceviri eserle
Avrupa’yr rahatsiz eden feminizm hakkinda bilgi sahibi olmanin heyecamm
yasadigim soylemistir. Besarya Efendi, feminizmin Osmanli diinyasi icin anlarmm
“hic kimsenin yasamadigi bir ¢olde vaaz verenin ne kadar tesiri varsa, feminizm
meselesinin bahsi de bizde aym nispette tesire sahip olabilir. Kisi feminizmi
kabul edebilir ya da feminizme karsi cikabilir. Onemli olan meselenin ortaya
ciktig1 cevrenin her yonden gelismis bir cevre olmasi ve feminizmin bu cevrede
Avrupa’da kabul edilen manasiyla anlasilmasidir” (Tevfik, 2015: 73- 78) seklinde
ozetlemistir. Besarya Efendi, Filibeli Ahmet Hilmi gibi feminizm hakkinda en
saglikl olan seyin ortaya ciktigi ve gelistigi cevre oldugunu vurgulamistir.
Osmanli kadin aydinlarindan Sabiha Zekeriya da Osmanli’da bilincli bir feminist
cevrenin olmadigindan yakinmstir.
Maatteessiif bizde kadinligin hakkini, yeni hayattaki roliini tetkik edecek,
tetebbu edecek, memlekette kadinlik hayatiyla dogrudan dogruya alakadar
olacak bir kadinlik sinifi yok. Hatta kadinlik daha bir fikir etrafinda, bir
mefklre etrafinda toplanmadigindan bizde suurlu bir sekilde feminizm
cereyam bile var denilemez. Yalmz yiikselmek isteyen daginik bir kadinlik
zimresi var, o kadar (Zekeriya-a, 1919: 63).

Osmanli basiminda hararetle tartisilmaya devam eden feminizm iki farkli cesitle

degerlendirilmis ve biri digerine gore daha makul goriilmiistir.
iki muhtelif feminizm vardir. “Dava” ugrunda bombalarla calisan nim-
mecnune-lerle, kemal-i siik(inetle saadet-i istikballerini ihzar eden nisvan-1
giizidenin her ikisi icin de maa’t-teessuf aym tabir kullamliyor: Feminizm!
Halbuki bundan bliyiik kabahat olamaz. Bir kismi serbesti namina yakiyor,
yikiyor, zehirliyor, yagma ediyor. Digerleri ise giiriiltiisiizce sengin
yollardan cikarak, kohne parmakliklan tahrip ederek o giruh-1 zahmet-
didegana, metrukelere, biyayelere, dul, sakat, hasta kadinlara takibi kolay
bir tarik-i nuranur ciziyor. Iste bunlarn her ikisine de “feministler” diyorlar
(Sadri, 1329: 3-4).
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Bu tamimda ingiliz siifrajetleri topluma zarar verdikleri gerekcesiyle elestirilmis
ve kadin haklarin1 savunan her hareketin feminizm olarak adlandinlmasinin
yanmilg1 yaratacagina dikkat cekilmistir. Siifrajetlerin fevri ve atesli eylemleri o
surecte feminizmi yakip, yikmak algisiyla eslestirmistir. Bu yanlis algimin tersine
Fatma Bedia feminizm kavramini kadinligin ilerlemesi olarak kullanmstir. Bedia,
Evimiz Barkimiz isimli yazisinda feminizmi; “Feminizm demek la-ale-t-ta’yin iyi
ve fend kadinigi miidafaa etmek degildir. Kadinligi sevmek, kadinigin hakkini
tamtmak, kadinlig1 o hakka sahip etmek icin yiikseltmek demektir. Kadinigimizi
intihatdan, cehaletten, korkunc istikballerden kurtarmak icin calisanlar, yazi
yazanlar hakiki “feminist”lerdir (Kesoglu, 2010: 185-186) seklinde tammlarmstir.
Donem basinindan miidirliigiinii Siileyman Tevfk’in Ustlendigi Geng Kadin dergisi
ise feminizmi Avrupa kokenli bir hareket oldugu gerekcesiyle reddetmistir
(Cakir, 2010: 81). “Bir islam bilhassa bir Tirk kadim bir Fransiz, bir ingiliz, bir
Alman, hele hi¢ de bir Amerika kadim degildir. Ciinkii her kavim ve milletin
kendine mahsds, ictimai, dini, siyasi, kan(ni, bir takim kuy(du, ananati vardir ki
bunlarin ihmal etmek pek blyuk bir hatadir” (Muduriyet, 1335: 3) ifadeleri
Osmanli Miisliiman Tirk kadimm bati1 kadinindan ayirarak, her bir toplulugun
kendine has degerlerinin oldugunun altim cizilmis ve bu geleneksel degerlerin
unutulmasi hata olarak gorilmustur. “Garbda namusun telakkisi baska, sarkda
da biisbiitiin baskadir. Sark garbin fily(izat-1 terakkisinden istifade edebilir. Fakat
dinine, ahlakina, indyetine sadik kalmak sartiyla” (Kadinlarda Gaye-i Hayat Ne
Olmalidir? 1335: 225- 226) ifadelerinden bazi kavram ve olgulann dogu ve bati
toplumlannda farkli anlamlar ifade ettigi vurgulanmstir.

Donemin baska bir feminizm tamminda; “Feminizm Avrupa’daki manasiyla,
kadinlarin siyasi ve medeni hukukun hepsini haiz olmas1 demektir. Bu cereyan
cikali seneler oluyor; bugiin Avrupa’da, Amerika’da me’mr kadinlar oldugu gibi,
kadinlardan, her ihtisasda doktorlar, avukatlar, miihendisler, ticaretin her
subesine girmis olanlar vardir” (Sadik, 1334: 2-4) ifadelerine rastlanmmstir. Bagka
bir isim Rauf Ahmet Musahabe: Bizde Feminizm (Ahmed, 1337: 2) isimli
yazisinda feminizmin bati devletleri tarafindan anlasiip, ekonomik ve siyasi
hayatta uyarlandigini, dogu diinyasinda ise heniiz bu kavramin anlasilmadigin
dile getirmistir. Mufide Ferid Tirk Kadim dergisindeki konferans notlarinda
feminizmi; “Feminism nedir? Feminism diye, kadinlarin medeni, ictimai ve siyasi
haklarda erkeklere miisavi olmalarnm istemek meslegine derler” (Ferid-a, 1335:
305-308) seklinde tammlamistir. Mifide Ferid, feminizmi tammlarken
gerceklestirmek istedigi amaclan iic sira halinde siralamistir. Feminist arglimana
da kadinlanin ailevi ve sosyal haklarim kazandiktan sonra siyasi statliyu elde
etme siralamasi hakimdir.

Biz Osmanli kadinlan, tekamdiil nazariyesini bildigimiz icin bu kadar ifrata
(asinya gitme) gitmiyoruz. Lakin hukuk-1 insaniyemizi olsun istemeye
hakkimiz yok mudur? Nicin erkekler sokaklarda bizi taciz etsinler? Nicin bir
kadin namusuyla yasamak icin calismaya birakilmasin? Iste bizim
istedigimiz hukuk-1 siyasiye degil, simdilik bu gibi hukuk-i insaniyedir
(Naciye, 1329: 3)
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ve “Bizim de erkeklerin matbuati su-I istimale ugratilmasaydi hiikiimet bu tariki
ihtiyar edecekti. Fakat siyaset, ihtirasat bize pek muzur geldi. Bunlan bize
taalluk (ilgili, alakali) etmez” (Ali%, 1329: 1) sdylemleri Osmanli kadimin sosyal
hayatta erkeklerle esit sartlara sahip olma arzularim ifade etmistir. Ancak ilk
sart medeni ve sosyal esitliginin saglanmasi olmustur. Siyasi hak edinimi feminist
argiimana paralel olarak son asamay1 olusturmustur. Il. Mesrutiyet Donemi’nde
bagimsiz bir kadin hareketinden s6z edebilmisse de siyasal haklar konusu, kadin
hareketinin oncelikli amaclan arasinda yer almamstir (Yiiceer, 2008: 133).
Mifide Ferid ozellikle Anglosaksonlan ornek gostererek, Osmanli kadinin
arzusunun da direkt siyasete katiim hakki degil ilk etapta kamusal alanda
calisma hakki elde etmek oldugunu dillendirmistir. Ferid’in bu aciklamasim
kendi cinsini erkeklere gore daha asagi seviyede gormesinden ya da siyasetin
kadin dogasina aykin olmasindan degil feminist kuramin siyasete dahil olma
evresinin heniiz olgunlasmams olmas1 seklinde degerlendirmek yerinde
olacaktir.

Esasen bu cem’iyetlerde, kadinlar icin hakk-1 medeni ve ictimai bircok

cihetlerce mevclddur... Boyle cem’iyetlerde kadinlar bi-t-tab’ son gayeyi,

hakk-1 siyasiye malikiyeti isteyeceklerdir”. Biz bugiin Avrupa memleketleri

gibi, “hakk-1 siyasiye istirak™ istemeyecegiz. Erkeklerimizin bile bu

huslisdaki iktidarlan siibheli iken bir de kadinlan bu mes’eleye kanstirmak

zamanm heniiz gelmemistir... Demek ki Tirk feminizmi, simdilik kendine

gaye olarak, tabil muvakkat (gecici) bir gaye olarak “hakk-1 mesai”yi

(calisma hakkr) isteyecek. Bizim gayemiz, kadim “iyi bir anne ve tam

miikemmel bir insan” yapmak olacaktir (Ferid-b, 1335: 323- 326).
Osmanli kadinlann siyasete dahil olma istekleri déneminin karmasasindan mi
yoksa sartlarin olusmamasindan mi bilinmez Avrupa’daki bazi devletlere gore
gec olmustur. Avrupa’daki kadin hareketinin yakindan takip edilmesine ragmen
Osmanli toplumunun ve kadinlarin hazir olmayisi Osmanli kadimmin siyaset
yapma istegini ertelemistir.

Bugiin feminizm davasi, kadinlarin siyasi mes’elelere istiraklarindan, bi-l-

hassa intihab hakkim héiz olmalarindan ibarettir; bu hak da umimi

harbden beri Amerika’da, Iskandinavya memleketlerinde tamnmstir. Ben

siyasi islerde de kadinlarin erkeklerden asagi kalacagim isbat icin ileri

siirlilen nazariyelerde saglam bir sey gormedim (Sadik, 2-4).
Kadin dergisinin Sulin-1 Nisvan isimli yazisinda Avrupa’da kadinlann secimlere
katilma hakki tartisilmistir. Hatta bu tartismalara erkekler de dahil olmustur. Oy
kullanma hakkinin kadinlan da kapsamasi italya ve ingiltere gibi devletlerde
uzunca tartisilmaya baslanmistir (Sulin-1 Nisvan, 1324: 16). Dergi, diinya kadin
siyasetini yakindan takip etmis ancak Osmanli Tirkiye’sinde kadinlarin siyasete
atiimiyla ilgili herhangi bir oneri ya da ongoru gelistirmemistir. Meliha Zekeriya,
Kadinlar Nasil Calisiyorlar? bastikli mektubunda; “Malimdur ki Avrupa’da,
ingiltere siifrajetleri mebus intihdb etmek ve edilmek hakkimi istihsale
calistyorlar... Sokaklarda bilylik magazalann camekanlanm kirdilar. Duvarlarda
buyik hurufla kadinlar hakk-1 rey yazili ilanlar talik eylediler...” (Zekeriya, 1329:
3-4) bilgileriyle ingiltere’deki siifrajetlerin temsil etme ve edilme yolundaki
direnislerini Kadinlar Diinyasi dergisinde paylasmistir. Bu paylasimdan Osmanli
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Kadinlanna kissadan hisse sunmamasi dusiinduriictidir. Ancak tartismalarin ve
gelismelerin erkek agirlikli siyaset ekseninde Tiirkiye kadimina duyurulmasi
Osmanli feminist hareketi icin onem arz etmis, kadinlan toplumsal orgutlerde
aktif hale getirmistir. Aynca kadinlarin derneklerde ve cemiyetlerde calismaya
baslamasi talep ettikleri haklar icin 6n hazirik yapmalarna sebep olmustur.
Osmanli kadim diinyadaki kadin hareketinden haberdar oldukca sistemi

sorgulamaya baslamis ancak bu sorgulamaya kimi zaman erkek egemenliginin
golgesi dismiistiir. Ornegin Mesrutiyet Bayrami’nin besinci yil kutlamalan erkek
ve kadin karmaliginda gerceklesmis aym zamanda da erkege taminan siyasi
esnekligin  kadina bicilmeyisinin sorgulandigi platform olmustur. Fakat bu
sorgulams erkek lehinedir. Mehpare Osman Erkeklerimizin Milli Bayrami isimli
makalesinde Osmanli erkeklerine “Hurriyetinizin besinci devre-i seneviyesinde siz
giilliyorsunuz ve ebediyen giiliiniiz. Yalmz ve yalmz ..E’an (simdi) yasamakta
oldugumuz bu devr-i esaretten de bizi tahiis (kurtarmak) ediniz” (Osman, 1329: 1)
serzenisi kadin 6zgurligiiniin erkek kanaliyla gerceklesebilecegi yamlgisinin iiziicii
bir kamt1 olmustur. Ancak donemin disiin diinyasina bakildiginda kimi zaman
erkek aydinlann feminizmi Osmanli kadinindan daha hararetli tartistig1 ve hatta
sahip ciktig1 da goriilmiistiir. Dénem siyasi atmosferinin kaotik ve muglak olmasi
aynca kadimn konumunun butin disun dinyast tarafindan belirlenmeye
calisitmasi, o yillarda fikir belirtmede cinsiyet ayrimi yapmanin faydasiz olacagin
gostermistir. Bu iyimser dusunusun yam sira kurtaricainin erkek kabul edilmesi
Osmanli  kadimmin  feminizmi  yeterince  icsellestirememis  oldugunu
diistindiirmektedir. Mesrutiyet yillannin kimi kadinlan kurtanciyr Osmanli erkegi
olarak gorurken kimileri ise kurtulusu kadimn kendi orgulitlenmesinde bulmustur.
Bu isimlerden en onemlisi suphesiz Sabiha Zekeriya’dir. “Bizde kadinlikta
terakkiden bahsediyorsunuz. Diinya herkese hakkim verirken, butiin cihanda
kadinlar intihab etmek ve edilmek hakkim ihraz ederken, bizde ailede misavati
bile cok goren bir mahiyette terakki var denebilir mi?” goriisinun ardindan Sabiha
Sertel; “Her muhit kendi umumi terakkisiyle miitenasip bir surette kadina hak
verir. Biz de memleketin umumi terakkisiyle ve bilhassa kadinligin fikri ve hissi
terakkisiyle miitenasip bir surette hakkimizi isteyelim” (Zekeriya®, 1919: 12)
ifadeleriyle ¢oziimii iktidar erkekte degil kadinlann birlikteliginde bulmustur.
Mutareke yillanna kadar kadinin siyasi pozisyonu tartisilmazken ozellikle Cihan
Harbi yillannda kadimin gorinir olmasi, savas yikini omuzlamasi Osmanli’da
kadin algisin degistirmistir. Bu degisim siirecini Sabiha Sertel;

Diine kadar Tiirk feminizmi ne olabilir? diye dislindiigim zaman kadinin

intihabata istirakini tasavvur bile etmiyordum. Heniiz erkeklerimizin bile

ristlerini ispat edemedikleri bir meseleye Tiirk kadimim da kanstirmaga

muvafik gormiyordum. Turk kadini, bu vatana erkekleri kadar, bilhassa

baz1 anasin kadar merbut degil midir? (Zekeriya®, 1919, 218-219)
seklinde ifade etmistir. Sertel, savas surecinde kadinlann en az erkekler kadar
fedakarlik gosterdigini ifade ederken makalenin devaminda; Avrupa’da oldugu
gibi Anadolu’da da kadinlann savas yillannda (I.Dinya Savas) ticarethanelerde,
fabrikalarda, dairelerde bos kalan yerleri kadinlann doldurdugunu dolayisiyla
Avrupa’daki gibi Anadolu kadinin da intihabata dahil edilmesini arzu etmistir.
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Avrupa ne yaptiysa Tirkiye’deki kadin da onu yapt1 bu sebeple birine verilen hak
digerinden mahrum birakilamaz (Zekeriya®, 1919) demistir. Savas Oncesi ve
sonrasi suregelen surecte kadinin siyasi hak talebi ciddi anlamda ilk kez Sabiha
Sertel’in yazilanyla giindeme gelmistir. Kadinligin Hukuki Bahsi (Zekeriya®,
1919: 29) isimli makalesinde diinyadaki feminist hareketleri yakinda takip
ederek, Hollanda, Danimarka, Finlandiya, Amerika ve diger on iki hilkiimette
kadinlarin secim hakkina eristiklerini yazmaktadir. ingiltere’deki siifrajetler
amaclarina erismisler, rey verdikleri gibi bir de milletvekili cikarrmslardir. Sertel
bir baska yazisina “Biz de bu vatamn evladi, bu memleketin hayati, istiklali icin
en agir fedakarliklara katlanan, yavrulanin camndan kopanp hudutlarda kurban
veren analanz. Hic olmazsa olen cocuklanmizin namina bizim de soyleyecek
sozlerimiz vardir” (Zekeriya®, 1919: 218) diye giris yaptiktan sonra kadinlarn
secim hayatina dahil edilmemesini giinah ve cinayet olarak addetmistir. Sabiha
Sertel’in kadinlann siyasi hayata katiimiyla ilgili goriisleri incelendiginde
feminizmi ve asamalanm yakindan takip ettigini ve iilkenin sartlarinin
olgunlasmasiyla beraber kadinin siyasi hayata katiimin gerceklesmesi gerektigini
soylemek mumkundur.

Islam (Miisliiman) Feminizmi

Osmanli diisiin diinyasimin feminizm ile ilgili gorisleri incelendiginde Avrupa
(bat1) feminizminden farkli bir argiman gelistirdikleri soylenebilir. Basin
kanaliyla bildirilen gorislerin cogunda feminist hareketin icinde bulunulan
toplumun sosyal, dini, siyasi ve kulturel yapisina uygun bir zeminde gelismesi
gerekliligini vurgulanmistir. Bat1 diinyasimin feminizmi ara¢ haline getirip, dogu
diinyasina dikte ettirmeye calistigi ile ilgili fikirler dahi one stirlilmistiir. Batinin
bu miicadele sirasinda Osmanli kadimina yonelik dini ve orfi uygulamalan
onemsizlestirmeye calismasi sebebiyle Osmanli aydinlan bati feminizmi
karsisinda geleneksel sisteme uygun yeni bir feminizm onerisi sunmuslardir.
Osmanli erken donem feminizmi, kadin ahlaki anlayisi, iffet ve namus kavramlan
ile biitiinleserek islamiyet’te viicut bulmustur (Zihnioglu, 2013: 47). islamiyet
vurgusunun 6n planda oldugu bu feminizmi donem makalelerinde, risalelerinde
ya da romanlaninda gormek miimkiindir. Ornegin Tanzimat Donemi
romanlarindaki kissadan hisseler; Avrupa’nmin bilimsel ve teknik gelismelerinin
takip edilip, Osmanli Devleti’ne uyarlanmasiyla ilgili olmustur. ilk dénem
yazarlan romanlaninda Osmanli kiiltiiriniin kapsamli ve mutlak egemenliginde
birka¢ Batic1 yeniligin zahmetsizce sindirilebilecegini dile getirmislerdir. Ancak
imparatorlugun ahlak, islam disiin ve hukuku alamndaki temellerinin
pekistirilmesini ve Bati’dan alinacak teknik gelismelerin bu ana halkalara
eklemlenmesini savunmuslardir (Parla, 2014: 12- 13). Ornegin Ahmet Mithat
Efendi Jon Tirk romaninda Ahdiye ve Ceylan isimlerinden hareketle iki kadin
karakteri karsilastirrms ve Ahdiye’yi Osmanli toplumuna daha uygun bulmustur.
Yazar, Ceylan’in Avrupa feminizmini yakindan takip etmesine paralel olarak
erkek karakter olan Nurullah’a evlenme teklif etmesini olagandisi
degerlendirmistir. Bunun lizerine Nurullah teklifi reddetmistir. Nedeni Ceylan’in
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feminizmin en ylksek seviyesine sicrayivermis olmasidir. Bu sebeple Mithat
Efendi’ye gore feminizm Avrupa’ya ozgudur ve Avrupali kadinlann sartlanm
iyilestirmek icin uretilmistir. Bu durumda feminizm Osmanli dinyasina uygun
degildir. Osmanli medeniyetinin esaslarina ve kadinlarimn ihtiyaclarina dayali bir
Musliman Feminizmi ya da Osmanli Feminizmi’ne ulasilmak zorunludur
(Argunsah, 2013: 8, 15).

Erken donem feminizmi, Bati karsisinda mesafeli durmus, erken donem
feministlei de Osmanli imparatorludu’nun ululugunu, Bati karsisinda
Osmanliligin  giiciinii, islam kiiltiiriinin  Ustiinligiinii  kamitlama  cabasinda
olmuslardir (Zihnioglu, 2013: 46-47). Devrin hakim soylemine katilan oncii
kadinlar islam medeniyetinin Bati uygarligindan stiin nitelikler tasichg
dusunmuslerdir. Batimn yalmzca bilim ve teknolojisinden yararlamlmasini,
kiiltir ve sosyal reformlarda ise islam medeniyetinin belirleyici olmasini
savunmuslardir. Bu baglamda Fatma Aliye “islam kadim” referans cevresini
olusturmus ve bu sembolik tammla Batiilarin adet ve geleneklerine karsilik
aydinlanmis islami gérenegi temsil eden bir kadin portféyii cizmistir (Zihnioglu,
2013: 47-48). Donemin feminizmle ilgili ilk kitaplanndan olan islamiyet’te
Feminizm yahut Alem-i Nisvanda Musavat-1 Tamme isimli eserinde Halil Hamit,
donem dusunurlerinden kendisine gelen cevap mektuplarnina yer vermistir.
Emine Seniha, islamiyet’te Feminizm isimli mektubunda; “Bize lazm olan,
Hazreti Peygamberin gercek seriatimn haber verdigi tertemiz bir hiirriyettir.
Yoksa medeniyetin pek ileri gitmesiyle bozulmus olan duruma, batidaki
ahlakcilarda simdi ac1 ac1 bakarak duisuntyorlar” (Hamit, 2001: 13) satirlanm
yazmistir. Donem kalemlerinden Baha Tevfik ceviri eserine ekledigi islamiyet ve
Feminizm béliimiinde “Islamiyet’in aynca bir feminizm 1slahatina asla ihtiyaci
yoktur. islamiyet feminizmdir” (Tevfik, 2015: 7) sézleri feminist diisiincesinin
islam dininin 6ziinde var oldugu anlamm tasimistir. Tevfik bu sdylemiyle
islamiyet’in ortaya ciktiyi zaman icinde banndirdigi feminist dile dikkat
cekmistir. Semsettin Sami, Celal Nuri, Ahmet Cevat gibi Osmanli reformculan
eserlerinde islam’in kadina verdigi haklara vurgu yapmuslar ve zamanla bunun
nasil geriledigine dikkat cekmislerdir (Simsek, 2017: 348). Bu baglamda “batili
feminist soylem gecmisi elestirerek kendini insa ederken islama feminizm,
gecmisi yeniden ele alip ve islam’in ilk yillarinda kadinlar lehine baslatilmis olan
uygulamalan mevcut gine tasimaya calismaktadir” (Gug, 2008: 667) soylemi
donem atmosferini aciklar niteliktedir. Osmanli kadinlan ve erkekleri, islami
ilkeleri kadin ve erkek dogasi ile uyumlu toplumsal diizen ihtiyacina dayanan bir
sosyolojik formu kullanarak rasyonel gosterip mesrulastirmaya calismislardir
(Durakbasa, 2012: 105). Osmanli diinyasinda islamiyet ve feminist diistincenin
harmanlanmasiyla olusturulan islam ya da Misliiman Feminizmi, kavram
kullammindaki farklligiyla Bati’daki feminist hareketten ayn tutulmustur.
Ornegin Mesrutiyet donemi dergilerinden olan Kadin (Selanik), isminde Kadin
kelimesini kullanarak ilk mesaj1 vermistir. Fransa’da aym tarihlerde yayinlanan
Femina isimli derginin adlandinlmasindan esinlenen Kadin dergisi tarihsel zaman
icinde Arapca kokenli nisa ve iinsa ya da islami génderme yapan muhadderat
kelimesini degil dogrudan Latince kokenli Kadin ismiyle cikanlmistir (Denman,
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2010). Osmanli Miusliman feministleri kadin sifatim kullanmayr tercih
etmislerdir. Avrupa, Amerika ve diger (lkelerdeki feminist hareketlerden
haberdar olmalarina ragmen kendilerini feminist olarak tamimlamamislardir. Bu
durumun nedeni Osmanli basiminda feminist olarak tanimlanan kadinlann baz
tutucu cevreler tarafindan kotilenip elestirilmis olmalandir. Aynica Osmanli
Misliman kadinlan Bati’da feminizm olarak tammlanan faaliyetlerin amaclarm
tam olarak benimsemeyip, yabanci bir hareket olarak da gormiis olabilirler. Bu
cercevede ingiliz siifrajetler tarafindan yapilan eylemlerin Osmanli Miisliman
kadinlan tarafindan benimsenmemis olmasi mumkiindiir. Osmanli’da Musliiman
feminist olarak nitelendirilebilen kisilerin cogu orta ve Ust sinifa aitti. Osmanli
feministleri olarak nitelendirilen kadin ya da erkeklerin istekleri kadina cinsiyet
diizeni tarafindan bicilen roliin cercevesinde degisiklikler —yapmak
dogrultusundaydi. Baslica konularindan bir tanesi kadinlar icin ¢ok sinirli hatta
neredeyse hi¢c bulunmayan egitim imkanlanmn saglanmasiydi (Os, 2009: 338-
349). Hatta Osmanli kadinlan ve erkekleri kendi ulkelerinde sufrajetler gibi
davranan kadinlan elestirmislerdir. “Garpde feminizm cereyam goruluyor.
intihabat-1 siyasiyeye istira, milletvekillerini ta’yin etmek ve Meclis-i Meblisan’da
onlarla beraber ahz-1 mevki’ edebilmek icin pek biiyilkk himmet ve mesa’i sarf
ediyorlar. Bu husiisda Ingiltere’de siifrajetlerin hemen her giin icra ettikleri
patirdili nimayisleri bilmeyen yoktur” (Osman, 1324: 3-6). Yine Nezihe Rikkat;

Bircok refikalanmin ma’neviyetlerinde bu garib istihaleyi (baskalasma)

kesfediyor gibiyim. Ben kadinlar hicab ile me’l0f narin bir mahlik

addederdim. Simdi gece yansinda tek basina yangin yerlerinden bi-perva

gecen, polis ile kavga eden hamimlara tesadiif ettikce taacciib (sasakalma)

ediyorum. Yolda yururken kosarak tramvaya atlayanlara, sokakta miting

yapip diikkanlan yagma edenlere hayretle bakiyorum...” (Rikkat, 1334:

194- 195)
sozleriyle siifrajetlerin sert eylemleri karsisinda sasirdigini dile getirmistir.

‘Siyaset Kadin Dogasina Aykindir’ Soylemi

Kadimin siyasete katiimiyla ilgili dillere pelesenk olan ‘siyasetin erkek isi oldugu’
soylemi evrenin dogal kurgusu olarak kabul edilmis ve kadimin siyasi hak elde
etmesi Avrupa siyasi cevrelerinde farkli yorumlara sebep olmustur.
Muhafazakarlar, feminizmle birlikte kadimn siyasete katilimini miimkin
oldugunca ertelemek gerektigini dillendirirken, demokrat ve ilericiler de kadinin
siyasete girmemesi icin refah duzeyini ve kiliseyi neden olarak gostermislerdir
(Toprak, 2014: 153). Diinyamn idare ve iktidar haritasina bakildiginda en
demokratik devinimlerde bile yonetimin erkeklestigini gormek miimkiindir.
Yunan demokrasisinde de, Fransiz ihtilali’nde de siyaset yapma isi hep erkege
aittir (Philips, 1995).

Osmanli Devleti'nde de kadin ve siyaset sOylemi olumsuzlukla amlmis ve
‘siyasetin kadin dogasina aykinligr’ diisiincesi Osmanli kadinimin apolitiklestirilme
nedenlerinden birini olusturmustur. Soylem uzun sire Osmanli dusunirleri
arasinda kabul gormiistiir. Bu isimlerden Babanzade ismail Hakki, kadinlara siyasal
hak tanminmasinin aleyhinedir. Gerekgesi; kadim fizyolojik oldugu kadar siyasal
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yetenegiyle de eksik gormesidir. Hakki “Nimet, kiilfete gore olmali” anlayisiyla
ayncalikli konumda oldugunu diisiinmiistiir. O’na gore kadin vatan savunmasinda
erkekle aym kiilfete katlanmamakta ve vergi verme hususunda erkegin gerisinde
kalmaktadir (Hakki, 1329: 183-190)*. Babanzade ismail Hakki ile aym goriiste
bulusan hukukcu Celéleddin Arif Bey® de tipki Babanzade gibi milli egemenligi
“vazife-i intihab™ erkegin hak ettigini sdylemistir. ismail Hakkr’ya gore; kadinlann
askerlik hizmeti gormeleri abes ise secimlere katilmalanm beklemek de o denli
anlamsizdir (Toprak, 2014: 168-169).

Babanzade Ismail Hakki ve Celaleddin Arif Bey’in kadinlann siyasete
katilmalanyla ilgili diger bir ortak goriisi kadin ve erkegin dogasinin farkli
olusuyla ilgilidir. Babanzade’ye gore; iki cinsiyet arasinda dogal bir is boliimii
vardir. Uygarlik da bu isbolimu tzerine kurulmustur. Kadin “cins-i zayif” olmasi
sebebiyle ezilme tehlikesiyle karsi karsiyadir. Cinku kadin kadinlik hassesini
kaybederse insanlik bundan zarar gorur. O nedenle kadin evin ziyneti kalmali, iyi
bir es, iyi bir anne, iyi bir mirebbiye, iyi bir “sahabeti’l-beyt” yani evin
koruyucusu olmalidir (Hakki, 183-190). Celaleddin Arif Bey’e gore de iki cins
arasinda is bolimu vardir, bu kanun insaniyet kadar degilse de uygarlik kadar
eskidir ve bu durum doga kanunu olarak algilanmalidir. Ciinkii kadin, kadinlik
hassasim yitirince beseriyet bilyuk bir felakete ducar olurdu. Sayet erkek tabiatl
zeki, akilli, uyanmk, anlayisti, kavrayisli, kimi zaman zorba tahakkum edebilen
kadinlan secip erkeklerin yerine ikame edebilmek mumkin olsaydi, buna
diyecek olmazdi. Arif’e gore de kadin iyi es, iyi anne, iyi murebbiye, evin
micevheri olmaliydi. Siyasete bulasmamaliydi. Bu sayede beseriyet mihverinde
geregi gibi donebilirdi (Toprak, 2014: 168-171).

Uygarlik tarihindeki is boliimiine paralel olarak ‘kadin ve erkegin dogal
durumlanm degistirmek imkansizdir’ goriisii her iki diisiin insani tarafindan
vurgulanmistir.  Babanzade’ye gore kadin ve erkegi iki karsit giic
gostermektense, insani gorevler acisindan bir is bolimi iddia etmek daha
anlamlidir. Ne erkegin Ustlendigi zahmetli islerden sikayet ederek “ben de kadin
gibi istirahat etmek isterim” demeye, ne de kadinin “ben de erkek gibi kilic
kusanacagim ve erkek gibi siyasete ve hikimet islerine kansacagim” (Hakki,
183-190) hakki vardir. Celaleddin Arif de Babanzade’nin fikirleriyle 6zdes olarak;
“Kadinlar terbiye edilebilir, yilkseltilebilir fakat tabiat ve hilkatleri degismez”.
Yine Babanzade ismail Hakki ve Celaleddin Arif Bey; Bischoff’a atifta bulunarak
kadin ile erkek beyni arasinda erkeklerin lehine ortalama yuzde on bir fark
oldugunu iddia etmislerdir. Kadinin beyni erkege oranla daha hafiftir (Toprak,
2014: 169). Kadinlar cins-i zayif olarak kabul edildiklerinden dolay1 onlara siyasi
hak tamimak, bulug cagina gelmemis ve riistiinii ispat etmemis cocuklara da
emzikteki bebeklere de aym hakki tanimakla esdeger goriilmdistiir.

Osmanli kadimin siyasetten uzak tutulma gerekcelerinden biri olan siyasetin
erkek isi olmas sdylemi Muhammed Ferid Vecdi® tarafindan da kadinlann zayif
yaratildiklan iddiasiyla yinelenmistir. Vecdi, Musliman kadimn siyasete girmesi
ve oOzellikle parlamentoda bulunmasi ile kadintik fizyolojisinin ve duygusal
zaaflanmn duruma hakim olabilecegi endisesini dile getirmistir;
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Siyasi meselelerle mesgul olan bir kadin devr-i vihamda (hamile kadinin as

yerdigi zaman) bulunur, parlamento azasi da bahis mevzuu olan mesele

hakkindaki miinakasaya ileri gétiirerek yumruk yumruga gelirler, baginp

cagirmaya baslarlarsa, o zavallimn hali ne olur? Yahut o kadin biiyiik bir

maddesinin degistirilmesi yahut bir kanunun feshi icin genel hissiyati

heyecana ve hiikkim sahiplerinin merhametini galeyana getirmek ister

(Vecdi, 2013: 98).
Osmanli diisiiniirlerinden Babanzade ismail Hakki ve Celaleddin Arif Bey evrensel
doga yasalan geregi kadina siyasi hak tammazken, onlarin bu fikirlerden once
kaleme aldig1 eserinde Odetta Laguerre (Baha Tevfik ceviri eserinde) kadin ve
siyaset kavramini aynistiran arkaik argiimanlan yerinden ederek, cagdas
kosullarla yeniden formile etmistir. Fransiz Laguerre, kadin haklan
savunuculanndan Raoul de la Grasserie gibi dusunmustir. “Bir devlet, bitin
ahalisini, hatta en cahil ve budalalarnim bile gerek salahiyyet-i intihabiyyeye
malikiyyet ve gerek serd’it-i intihabiyyeyi ha’iz olmaklik nokta-i nazarindan emri
hikkimete tesrik ettigi halde kadinlan bundan mahrim etmesinde hicbir sebebi
ma’k(l gorillemez” (Laguerre, 1327: 51)’. Laguerre, bir devletin biitiin
mensuplanna tanimak zorunda oldugu siyasi haklardan kadinlarin mahrum
birakilmasinin hicbir distince ya da inancla gerekcelendirilemeyecegi fikrini
savunurken, erkege tamnan hakkin kadindan esirgenmesini siddetle elestirmistir.
Ayrica Raoul de la Grasserie’n cahil ve sarhos bir erkege taninan hakkin yiiksek
bir zekaya sahip kusursuz bir kadindan esirgenmemesi gerektigini (Toprak, 2014:
160) Odetta Laguerre yinelemis ve;

Kadinlarda kuvve-i zekd’iyye erkeklere nazaran daha za’if olsun. Kezalik

erkeklerde tesadiif olunan binlerce budalamn hukiiku tasdik olunmuyor

mu? Bir intihab varakasim doldurmak icin dehaya malik olmak mi lazimdir?

Ve bunun kadinda noksaniyyeti nasil iddi’a olunabilir? Kadimin fikretini

isti’mal etmemek, politika ve hilklimet islerine miidahalesini men’ etmek,

bunlarin kadina ait olmadigini iddi’a etmektir ki, inkar etmek ve fena bir

1slahatdan, bir muharebeden, bir hiirriyetden kadinin miite’essir olmadigim

iddi’a etmek kadar ma’nasiz ve anlidane olur (Laguerre, 54-55).
ifadelerini kullanmistir. Fransiz Laguerre kadinlarin siysete katiimi konusunda
boyle disunirken, Osmanli diusin arenasinda Laguerre paralel gorusi savunan
Sabiha Zekeriya® “Kadinlann siyasete kansamayacak kadar liyakatsiz oldugu tezi
ristlinii ispat edememistir. Ki siyaset siyasi hukuk ve kullammyla 6grenilecek bir
seydir. Siyasete katilan erkegin ristiinii ispat ettigine de siipheyle bakmak
gerekir. Erkekler daima kanun yapan taraf olursa kadinlar Uzerindeki
tahakkiimleri hic bitmeyecektir” (Zekeriya®, 218-219) satirlanyla Tirk
kadinlarina siyaset yapma hakkinin verilmesi gerektigini dillendirmistir.

Dunya genelinde kadim siyasetten koparan bir baska sebep; kadinin medeni
durumu, secme/secilme hakki ve karma meclis yapilanmasidir. Siyaset yapma
hakkinin once evli olmayan kadinlara sonra evli olanlara verilme tartismasina
karsin Raoul de la Grasserie’nin cevabi; “Kadin kamu giicuinii, kanun giicuni
secmen sifatiyla bilfiil yasamalidir. Bu gibi siyasal haklardan yalmzca bekar
kadinlarin yararlanmasi, evli kadinlan magdur edecektir” (Toprak, 2014: 161)
cevabi olmustur. Buna ek olarak Raoul de la Grasserie, kadinlann secimlere
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katilmalan hakli bir talep olarak gormis ve kadinlann secimlere katiimimin
toplum icin de yararli olacagim savunmustur. Kadinlar secilince parlamentoya
zarafet gelebilir ve erkegin siyasal egilimlerindeki carpikliklan diizeltilebilirdi.
Kadinlara siyasal haklan tamnarak siyasette ahengin olusumuna hizmet edilmis
olurdu (Toprak, 2014: 160). Kadimin parlamentoda gorinmeye baslamasi
beraberinde yeni bir tartismayr getirmistir. Bu tartisma, kadinlann mebus
olmalan durumunda mecliste cinsiyet bakimindan heterojen bir oturma diizenin
hakim olup olmayacagiyla ilgilidir. Raoul’a gore Millet Meclisi’nde erkek ve
kadimn birlikte oturmasi1 edebe aykin goriilebilirdi. Daha da onemlisi iki cins
arasinda duygusal bir iliski olabilirdi. Karma meclislerde herkesin bireysel
hassalan ve kimlikleri kaybolabilirdi. Bu nedenle kadinlar icin ayn bir meclis
olusturulabilir ve kadinlar meclis kararlanyla erkeklere ornek olabilirlerdi.
Meclis-i Ayan’in senatolarninin yerini alacak kadin meclisi erkek meclisiyle birlikte
“Bliylik Bir Hiikiimet Meclisi” olusmasim saglayabilirdi (Toprak, 2014: 160-162).
Bu karma meclis 6nerisinin aksine Osmanli diisiin diinyasinda ise Babanzade ismail
Hakki kadinlara secme hakki tamimanin kaginilmaz olarak mebuslugu getirecegini,
kadin erkek kansik bir Mebusan Meclisi’nin tasavvur edilemeyecegini soyleyerek,
“Kadinlan cirkinlestirmek isterseniz siyasiyata atimz” gorusunu dillendirmistir
(Hakki, 183-190). Babanzade’nin fikrinin tam aksini distnen Halil Hamit ise
“kadinlar devlet idaresinde ve parlamentoda erkekler gibi birer mevki isgal
ettikleri zaman anlagilmalidir ki; insaniyet devri baglamistir. insaniyet herkesin
hukukunca esit olmasi demek degil midir?” (Hamit, 2001: 68) satirlariyla kadinin
siyasete katilimim gelismislik olarak gormustur. Sabiha Zekeriya ise “Bugun yeni
bir hayat sekil aliyor. Yeni toplanacak meclis, sosyal, ekonomik, ilmi, siyasi
bircok ihtiyaca ¢6ziim bulacaktir. Artik hiirriyet bir ziimreye ait degildir ve
erkeklerden olusan bir meclis memleketi temsil edemez. Kanun-i Esasi’nin butiin
Osmanlilara verdigi hakki kadinlardan esirgeyemezsiniz” (Zekeriya®, 1919: 218-
219) sozleriyle artik siyasi arenamin tek cinsiyet aidiyetinden ciktigim ve
memleketin biitlinliiglini karma bir meclisin temsil etmesi gerektigini ifade
etmistir.

Biitiin bu tartismalara ragmen “Politika erkek isidir anlayisimin hakimiyeti
lider olmanin yigit, sert, delikanli, cesur, giiclii vb. gibi “erkeklik” durumlarnna
isaret etmesi, boyle olamayamn itibar gorememesi vb. nedenlerle tum
politikacilar erkek olamamay isaret eden ozelliklerden kagindiklanindan” (Bora
& Tol, 2009: 826) bu kertede siyaset arenasina erkek cinsiyeti hakim olmustur.
Bu kabul goris Mesrutiyet yillarinda Osmanli kadininin yuksek sesle kendini ifade
edememesinden kaynaklanmis ve kadini apolitiklestiren sebeplerinden biri de
kadinin kendisi olmustur.

Egitim Eksikligi
Kadimn siyasete dahil edilmeme gerekcelerinden biri de egitim meselesidir.
Vecdi’nin Misliman kadinm ile Avrupa’daki Hristiyan kadimimin siyaset yapma

haklarina yonelik ¢coziim yolu ortak olmustur. Muhammed Ferid Vecdi Dogu’daki
felaketleri giderme yolunun terbiye ve egitimden gectigini (Vecdi, 2013: 137-
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156) dile getirirken Avrupa da kadinin 6zgiir olma yolunun egitimle basladigim
(Toprak, 2014: 161) kabul etmistir. Dogu ve Bat1 diinyasi arasindaki ortak
goriisiin en izlenebilir drnegini Mehmet Ata’min’ Raoul de la Grasserie’nin Usul-i
intihdb kitabimin cevirisinde gérmek miimkiindiir. Mehmet Ata, Usul-i intihab
kitabimn sonuna serh eklemistir ve bu serhte kadinlann her tirli secime
katilmak icin “ehliyet-i maneviye” yani bilgi sart1 aranmasi gerektigini dile
getirmistir. Aynca bu anlayisin erkekler icin de gecerli olmasi gerektigini
vurgulamistir. Osmanli Ulkesinde bu sorunun ciddiyetle ele alinabilmesi icin her
seyden once kadinin “seviye-i irfan”1mn bilgi dizeyinin yukseltilmesi gerekli
(Toprak, 2014: 163) gorulmustur. Darilfunun hocalanndan Muslihiddin Adil de o
giinlerde erkeklerin kadinlara oranla istiin olmalanm dogal nedenlere degil
erkeklerin iyi egitim almalarnna baglamistir. Yikselmek, ilerlemek, saadete
kavusmak isteyen bir toplum, kadinin egitimine onem vermek zorundadir
(Toprak, 2000: 14-17). Osmanli kadinlan da egitimin erkeklere oldugu kadar
kadinlarin da hakki oldugunu sikca dile getirmislerdir. Avrupa (lkelerinde
feminist hareketler oy hakki miicadelesi tizerinde dururlarken bu donemde Turk
kadinlan siyasi miicadeleden cok calisma hayatina atilma, esit egitim, evlenme
ve bosanma hukukundaki adaletsiz yapimn dizeltilmesi icin micadele
vermislerdir (Ozcan, 1999: 113). Kadinlar Diinyasi dergisi kadin haklarim
kadinlarin savunacagim dile getirmis ve kadinligin gelismesi icin bizzat kadinlarin
gorus bildirmesini onermistir. “Biz Osmanli kadinlan kendimize mahsus
inceledigimiz, kendimize adat ve adabimiz vardir. Onu erkek muharrirler bir
kadimn anlayabilecegi ruhla anlayamazlar, litfen bizi kendimize biraksinlar,
hayallerine bazice buyurmasinlar! Biz kadinlar hukukumuzu kendimiz bizzat
kendi ictihatimizla miidafaa edebilir” (Hukuk-1 Nisvan, 1329: 1). Bu dogrultuda
Emine Seher Ali; “Erkeklerimizi bir tarafa birakalim, kendimiz terakki ve
tealimize calisaim. Cunkiu onlar medeniyet namina politika ile mesguldurler!
Maarimizin terakkisine hasr-1 viicut edelim. Her seyi hiikimetten beklemek,
abesle istigaldir. Gormiyormuyuz ki erkekler, siyaseti -bizim bilmekligimize
liizum yoktur!- kadinlarin terakkisine tercih ediyorlar” (Ali°, 1329: 1) kadinligin
ilerlemesinin kadinin elinde oldugunu yinelemistir. Belkis Ferit “eger Osmanlilik
bu vatanda icra-y1 hakimiyet etmek isterse kadinligi yikseltmeli, hayat-1
mesaide kadinlar da bir mevki-i mahsus isgal etmelidir” (Ferit, 1329: 3)
satirlanyla kadinhigin ilerlemesini ancak devlet ve kadin ortakliginda ve biitiin
kadinlara saglanan egitim kanaliyla olabilecegini dile getirmistir. Meliha Cenan
da “nisvam terakki etmemis bir milletin cihan-1 terakki ve medeniyette kat’-1
merahil edemeyecegi” sozleriyle bir milletin gelismisliginin ancak kadinliginin
yiikselmesiyle olabilecegini ifade etmistir. “Biz, hiirriyet-i hakikiyemizi istihsal
icin miicadelat-1 hayatta bulmaliyiz. Bizi hicbir kuvvet menedememelidir. Biz
sufrajetler gibi simdilik mebus olmak da istemiyoruz. Biz ancak simdiye kadar
takdir edilmeyen mevki-i biilend-i ictimamizin takdir edilmesini ve bir esir degil,
bir insan, insane, dogurucu ve terbiye edici bir insan oldugumuzun anlasilmasini
isteriz” (Cenan, 1329: 3). Sabiha Muammer ise “siyasi, ictimai butin
felaketlerimizin su bulundugumuz hal-i esefnakin en bliyiik saiki nur-1 maariften
behredar olmadigimizdir. Bunlan yazmaktan maksadim muhterem hemsirelirimi
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yalniz bir seye davet etmek: Maarif” (Muammer, 1329: 3) diyerek Osmanli
kadinlarinin  egitilmesi zorunluluguna dikkat c¢ekmistir. Osmanli’daki erken
feminizmin esas olarak egitimli kadinlara hitap ettigi (Berktay, 2009: 355) goz
oniine alindiginda egitim hakki biitiin Osmanli kadinlanna saglandig takdirde,
feminist hareket toplum acisindan genellestirilebilir.

Kadinin Siyasilesememesindeki Diger Faktorler

Feminizmin kadinlan siyasete dahil etme soylemi her toplumun ozellikle
muhafazakar kesimlerinde elestiriye sebep olmustur. Kadinlann siyasete
katiimi, Avrupa siyasi cevrelerinde din eksenli farkli yorumlara neden olmustur.
Muhafazakarlara gore feminizmin galebesi kiyametin habercisi olacaktir.
Kiyamet glinini miimkiin oldugu kadar ertelemek icin kadim ‘tezyinat’la,
siisle/modayla oyalamak gerekmektedir. Zamanla muhafazakarlann bir kismi
kamusal alanin baz1 kesimlerinde kadinlarin katiirmm kabullenmislerdir. Kilise
meclislerinde, hayrr ~ kurumlannda, belediye meclislerinde  kadin
bulunabilecektir.  Ancak siyasetin tepe noktasinda onlan  gormek
dusunulmemelidir. En ileri dusuncede olan kesim ise evdeki yukumluliklerini
aksatmamak ve bilfiil aday olup secilmemek kosuluyla kadina sinirli secme hakki
verilmesinden yanadir. Ancak bu durumda bile kadinin oncelikle siyasi terbiye
gormesi gerekmektedir (Toprak, 2014: 153). Muhafazakarlara gore kadinlara
siyasi haklar parca parca verilmelidir. ilerici kanatta olan siyasi orgiitler ise
kadinlara siyasi haklarin tamnmasi icin maddi ve dustinsel nedenleri ortaya
koymaktadirlar. Maddi neden isciler arasinda yaygin olan kadinlarin calisma
ucretlerinin erkeklerden dusik olmasidir. Kadin calisirsa kocasimin karsisinda el
pence divan durmayacaktir. Distinsel neden ise demokrat cevrede yaygin olan
kadinlann mutedeyyin olmasi ve onlara verilen siyasal haklann siyasi ortam
muhafazakarlar lehine bozmasidir. Kadina verilen siyasi hak “Dinsizlige dogru”
gidis yolu olabilirdi. Kadinlar sebatsizdi, kararsizdi. Kimi kadin hakki savunuculan
ise kadinlann kucuk yastaki cocuklar gibi secimlere sokulmamasim anlamsiz
buluyorlardi (Toprak, 2014: 158-160). Avrupa’daki dini soylemlerin kadinlarin
aleyhindeki bu denli katiigi, Osmanli’daki erk kiiltiirii ile harmonilesen islamiyet
ile benzer ozellik gostermistir. Ancak bat1 dunyasinin feminist reaksiyonunun
beslendigi damarla islam feminist hareketinin basinc noktasi farkli olsa da
Osmanli Devleti’nin her alamna sirayet etmis olan islam faktorii kagimlmaz
olarak disun dinyasini da etkilemis ve feminizm ile din aym kaba konmustur.
islam feminizminin kokenini olusturan islami feminizm, feminist hareketi Bati
kokenli olmasi sebebiyle tam anlamiyla kucaklamarms, “kadin erkek yok,
Rabbine kul olan Miisliiman var” (Zihnioglu, 2009: 812) sianni benimsemistir.

Misliiman kadinin siyasete dahil olup/olmamasiyla ilgili goriis belirten
Muhammed Ferid Vecdi, dinin ve Allahin her yarattigina lazim olan uzuvlan ve
kabiliyetleri verdigini, yaratilanin kendisine tahsis edilenin disina ¢iktiginda bu
durumun bir siire giizel goriinebilecegini iddia etmistir. Bu iddiada kadinin
siyasete katiimiyla ilgili su ifadelere yer vermistir:

Icimizde siyasetci bir kadin ciktigin isitsek, derhal kendimizde bir seving ve
gurur duyarak o yeni yetme siyasetci kadini alkislamaya, kadinlar alemi igin
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bir kemal numunesi olarak kabul etmeye kalkisinz. Gazetelerde

makalelerini, nutuklanm gordiiglimiiz zaman koltuklarimz kabarir. Lakin

bu siyasetci kadimin arkasindan bircok siyasetci hanmmlar, bircok kadin

miihendisler peyda olur, tabiat da bu yeni bid’atlerden dolay1 basimiza

biiylik bir is acacagina hadiselerin diliyle bize bildirir ise, o vakit derhal

fikrimizi degistiririz; bu erkeklesmis kadinlara diisman kesiliriz; onlardan

hicbir slretle hosnut olamayiz. Fakat boyle bir zamanda edecegimiz

teessiifiin, gosterecegimiz diismanligin ne faydasi olabilir? Elbette hic

(Vecdi, 2013: 158-159).
Muhammed Ferid Vecdi’ye gore; kadinlar bulunduklan durumdan engellenmeye
kalkiirsa mevcut duruma kotiiliik edilmis  olunacagi, engellenmeye
kalkilmadiginda ise bu yaranin hastalik haline gelebilecegini ve tedavisini
imkansizlasacagim belirterek, kadinin hem islam dininin yaratilis idealine gore
korunmasim hem de Bati taklitciliginin zamaminda oOniine gecilmesini dile
getirmistir. Aynca Avrupa’daki kadinlarin durumlannin sefalet derecesinde
oldugunu orneklendirmistir (Vecdi, 2013:  137-156). Vecdi’nin Avrupa’daki
kadinlanin sefaleti derken ki kasti Osmanli’daki endise ile hemen hemen aymdir.
Avrupa’da kimi cevreler, kadinlann siyasal Ozgurliklerini elde ettikten sonra
kadinliktan dogan dogal hassalanm kaybetmelerinden korkmuslardir (Toprak,
2014: 161). Bu nedenle Osmanli Devleti’nin batiy1 model almaya calistigi yillarda
islamiyet her alanda Batr’mn degerlerine iistiin goriilmiistiir. Misliman kadimn
statUsliniin cagdas Batili deger yargilanna gore belirlenmesi gerektigini ileri
Muhammed Ferid Vecdi, islam dininin evrenselligi, islam medeniyetinin Bati
medeniyetinden istiin olusu ve her alanda islamiyet’in akil ilkelerine gore
anlasilmasin ifade etmis ve kadin meselesindeki tartismalarda da islam dininin
referans alinmasinda 1srarc1 olmustur. Mesrutiyet yillannda Miisliiman Kadin isimli
yazilan donemin Sebilii’r-Resad dergisinde dizi olarak yayimlanmis™® ve aym
fikirdeki Osmanli aydinlan arasinda saygi gormiistiir. Muhammed Ferid Vecdi,
kadinlar konusunda Bati devletlerini taklit etmenin yanlisbgini dile getirmistir.

Artik bizim icin Gimit kapilan busbiitiin kapandi mi ki, kalkmis da helak

edici hastaliklanm bile kabul siretiyle Bati’y1 taklid ediyoruz? Kuvvetli

milletler tarafindan zayif milletlere sihirden daha siddetli bir sekilde

tesirde bulunur. Iste bunun icindir ki Sarklilar bircok halleri taklitten

ibarettir (Vecdi, 2013: 99, 160).
Osmanli kadiminin siyasi statisiizligini elestirmeye ve tartismaya kapatan
olgulardan bir digeri aile kurumudur. Aile kurumunun kadin/erkek dengesine
gore uyarlanmasi siyaset arenasina giden yolda kadinin once aile icinde birey
olarak kabul gormesiyle gerceklesebilirdi. Feminist asamanin ilk ayag da zaten
boyleydi. Ancak evrensel sistemde dahi siki sikiya korunan aile kurumundaki ani
rol esitlemesi cagdas Avrupa’da bile ikirciklige sebep olmustur. Raoul de la
Grasserie’a'’ gore; Avrupa’daki muhafazakarlar kadinlarin siyasi hayata
girmesine iliskin “Uyuyan kediyi uyandirmamali” soylemini gelistirmislerdir. Aksi
halde aile kurumunun ¢okecegini iddia etmislerdir. En ileri diisiincede olanlar
ise; evdeki yukumluluklerini aksatmamak kosuluyla kadina simrli secme hakki
verilmesinden yana olmuslardir (Toprak, 2014: 158). O yillarda en demokratik
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iilke Fransa’da dahi kadinlarn siyasi hayata girmesi cemiyetin ve ailenin kaliciig
icin dogru bulunmamstir. Fransiz tarihci ve sosyolog Barthelemy, aile icinde
dualizme neden olmasi gerekcesiyle kadina siyasi rol yuklemenin tehlikesini dile
getirmistir (Zekeriya-d, 29). Avrupa’da hal boyleyken aile dongusiine mihlanmis
Osmanli kadimim mahremiyet dunyasindan cikarip, toplumsal arenaya sirmek ve
hatta aileyi bir toplum orgitlenmesine benzeterek, Osmanli kadimina bu
orgitlenmede rol bicmek, kadini sevklendirebilir ve politik alanda giiclu
kilabilirdi. Bu surec aym zamanda Osmanli kadimm radikal feminist kuramin
elestirdigi ataerkil yapilanmayr sorgulama, elestirme ve ¢6ziim iiretme yoluna
gotiirebilirdi. Bu sebeple kadinin siyasi varligi ilk etapta aile icinde kabul edilip
kanmksanmaliydi. Semsettin Sami sahipli§inde cikanlan Aile Mecmuasi’nda;'?
“Aile bir kiicuk devlet, bir kiicuk Umettir. Ailenin de idare olunacak bircok
subeleri vardir devletin oldugu gibi umur-1 dahiliyesi, umur-1 hariciyesi, maliyesi,
maarifi, nafiasi, ticaret ve sanayi, ziraaati, adliyesi, zaptiyesi vardir” (Kadinin
Vezaifi, 1297: 19) derken kadina kiiclik bir toplulugu idare etme yolu agilmistir.
Ayni yazida “Kadin biraz tarih biraz cografya, biraz edebiyat, biraz siyaset, biraz
tarih-i tabii bilmezse alemden bi-haber kalip, ne bir mecliste s6z soylemeye, ne
kocasiyla oturup konusmaya, ne kucik cocuklarnna -mektebe gitmezden evvel,
validelerinden 6grenmeleri lazim gelen- dersleri vermeye muktedir olabilir”
ifadeleri pozitif bilimlerle donatilms bir kadin porfoyu arzulamrken, bu kadinin
etki alanm aile duvarlan ile simrlandinlmistir. Bir kadimin siyaseti anne olmasi
sebebiyle bilmek zorunda olmasi, salt yetistirecegi cocugun kiltiirlenmesiyle
iliskilendirilmistir. Kadimin birey olarak kabul edilirliginden cok aile kurumunun
korunakll halde kalmasi fikrini Aile dergisinde ve donemin diger yayinlarinda
gormek mumkundur. Konunun paradoksal yan feminizm yorumu yapilirken
“Hakiki feminizm hicbir zaman kadinligin su iki hakiki ve mukaddes gayesini
unutmamistir: Aile ve ahlak” (Sadik, 1334: 2-4) sdylemi dikkate alinmamistir.
Feminizm onyargili, eksik ve siibjektif algilandigindan aile duvarlarini
asindiracagi korkusuyla  aile  kurumu  oldugundan daha fazla
mahremiyetlestirilmistir. Ayrnca Osmanli’daki Musluman kadimmn hak ve hukuk
meselesi tartisiirken bireysel haklarindan cok toplumsal cikara onem verilmis
(Berktay, 2009: 352) ve boylece Osmanli Devleti’nin son yiizyiinda gelisen
Misliman kadin hareketi bireyselligini yitirterek, toplumsal vazifeye
doniismiistiir. Dahast Osmanli Misliiman feministlerinin cogunlugu da kadinin
yerinin cinsiyet diizenine gore oOncelikle aile icinde oldugunu tartismams,
kadinin ailedeki yerinden dogan rol/godrevlerinin vatan, millet hatta irk icin ne
kadar onemli oldugunu vurgulamislardir (Os, 2009: 336).

Sonug¢

XIX. yuzyilda kuramsallasmaya baslayan feminist hareketin Osmanli Devleti’nde
algilams bicimi Avrupa’dan farkli olmustur. Ozellikle ingiltere’deki siifrajet
hareketi Osmanli’mn hem erkek hem de kadin dunyasinda sahip c¢ikilmayan,
kucaklanmayan ve sisteme uygun goriilmeyen bir hareket olarak gorulmustuir.
Osmanli dusun dinyast ve eli kalem tutan Osmanli kadinlan, sufrajetleri
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tehlikeli, atesli ve onaylanmayan grup olarak addetmis ve islam/Miisliiman
Feminizm modelini ortaya koymuslardir. Donem dergileri ve gazeteleri hararetle
feminizmin tanimin ortaya koymaya calisirken, sosyal ve kulturel dinamikleri
yaralamaktan kacinmis ve feminizmi cogunlukla islam  normlanyla
yorumlamislardir. Osmanli islam feminizmini Avrupa merkezli feminizmden ayn
tutarak anlamaya ve anlatmaya gayret gostermistir. Siifrajetlerin talep ettikleri
oy hakki uzun siire Osmanli disiin diinyas tarafindan toplumsal ¢oziilme unsuru
gorulmustur. Osmanli kadinlarnina secme/secilme hakkimin birden verilmesinin
toplumda “fecaat” yaratabilecegi soylenmistir. Osmanli kadinlan ise ilk etapta
egitim ve calisma hakkini vurgulamms, ayrica evlenme ve bosanmalarda erkekler
ile aym hakka sahip olmak istemislerdir. Osmanli kadim elbet siyaset yapma
hakkina sahip olacaktir ancak bu hak feminizmin son ayagl olarak
degerlendirilmis, “medeni ve sosyal hakka eristikten sonra siyasi hak miicadelesi
baslamalidir” tezi donemin kadin dergilerinde sik stk makale haline gelmistir.
Dénem hukukcularindan Babanzade ismail Hakki ve Celaleddin Arif Bey, kadinin
dogasi geregi uysal oldugunu, evren dongisiiniin kadin ve erkek is bolimiiniin
belirlenmesiyle devam ettigini bu sebeple kadinin siyasi islerde disanda
tutulmasim savunmuslardir. Aynica kadinin lilke savunmasinda aktif olmadigi,
askerlik yapmadig1 ve vergi vermedigi gerekcesiyle siyasi hayata katilmayr hak
etmedigine yonelik goriisler de azimsanmayacak kadardi. Ote yandan kadma
verilen siyasi hak diinyanin felaketi olarak degerlendirilmis, kadin; “evin
miicevheri, ziyneti” olarak kalmaz ise ailenin dagilacagi endisesi donem
yazarlarinin dillerine pelesenk olmustur.

Osmanli dusun dunyasimn ve kadimmin feminizm kavramim anlama ve
algilama bicimi ve islam kokenli olmayan Bat1 Feminizmi’nin islam kiiltiiriinde
yetismis dusun dinyas1 tarafindan reddi henuz baslangic asamasinda olan
feminist dusunceye farkli bir boyut kazandirmistir. Aynica feminizmin kadin
lehine sirasiyla gerceklestirmek istedigi medeni, ictimai ve siyasi haklan iceren
argimam, Osmanli diinyasinda endise yaratmis ve kadimin ilk iki basamag
gerceklestirmeden direkt siyasete dahil olmak isteyecegi telasim dogurmustur.
Bu gerekcelerle birlikte aile kurumunda kadin erkek rol esitlenmesinden dogacak
diializm endisesi, siyasetin erkek isi oldugu on kabull, kadinin fizyolojik ve
duygusal zayifligindan otiirii siyaseti kaldiramayacagi, O’nun yalmzca iyi anne,
iyi es, evin ziyneti pozisyonunda kalmasi gerekliligi Osmanli kadininin
apolitiklestirilmesine gerekce gosterilmistir. Aynica kadimnin erkek kadar
egitimli olmamasi, erkek gibi askerlik yapip kan diyeti ve vergi ddememesi
siyaset yapmay1 hak etmedigi goriisiine sebep olmustur. Biitiin bu gerekcelerin
yanina Osmanli kadimmin o yillarda kendini siyaset yapmaya hazir hissetmeyisi
de eklenebilir. Bu hazir hissetmeyise; Osmanli kadiminin yeterli egitim ve bilim
birikimine ulasamamis olmasi, feminizmi icsellestirememesi, patriarkal aile ve
devlet gelenegine aykirn davranmay1 goze alamamasi da gerekce olarak
eklenebilir.
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Notlar

' Uc gerceklikten digeri; aile ve toplumdaki ataerkil iliskilerin betimlenmesidir. Bir diger gerceklik ise;
islami bir iislupta dile getirilen kiiltiirel 6zarayslarla ilgili cagdas sdylemler ve modern Islami politik
hareketlerin bildirilerinde karsilasilan kadinin durumuna dair daha yaygin ideolojilerin ifade
edilmesidir.

Kadin diinyasim ilgilendiren dergi ve gazetelerin peyda olmasina ragmen, bu yayinlarnn ¢ikanlisi ve

islerlik sureci kontrollu bir sekilde yuritulmustur. Sureg, devlet/hilkimet veya siyasi erkin izniyle

gerceklestirilebilmistir. Mesrutiyet yillarinda 6zel olarak kadinlar icin yayin yapan dergi ve gazetenin
birtakim sartlan sagladig1 takdirde, devlet izniyle yayin hayatina basladig1 goriilmustiir. Bu sartlar;
devletin resmi kadin soylemine uygun dismek, siyasi ideolojilerle baglantii herhangi bir siyasi
amacta ve istekte bulunmamak, giiclii ataerkil yapy1 muhafaza ederek aile yapisim korumak, islam
dininin kaidelerine riayet ile orfi geleneklerin gercekligiyle eslesmek seklinde siralamak miimkiindir.

Cikanlan dergi ve gazetelerin devletin menfaatlerine hizmet etmesinin yamnda, yayinlarninda siyasi

propaganda, politik elestiri veya tarafli malzeme bulundurmamalan da beklenen seydi. Kadinin

siyasi hayatta var olmasi ile ilgili aynntii bilgi icin bkz; Seyda Ozcelik, Kadin Tarihi Acisindan

Statiiniin Degisen Goriiniimleri (1876- 1935), Mersin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

(Yayinlanmarms Doktora Tezi), Mersin, 2017.

Baha Tevfik (1881- 1914) 1908’den baslayarak yayinladigi dergi, gazete ve kitaplarla az zamanda yeni

bir fikir aigin agmstir. Tevfik, Tirk dstinirleri arasinda ilk defa tek cepheli bilgisiyle biitiin

dikkatleri Bati’ya cevirmistir. Ayrica ilk defa tamamen fikri bir hiciv yapmis ve daha da otesinde
felsefi faaliyet gostermistir. Hilmi Ziya Ulken (2015). Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi. istanbul:

Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir Yayinlan: 330-350. 1910 yiinda Sosyalist Firka’min kuruculan arasinda yer

alan Baha Tevfik, biyolojik ve evrimci materyalizmi felsefi ataizme vardiracak derece savunmustur.

1910 yilinda dogrudan felsefi eserler yaynlayan ilk yaymnevi Teceddiid-i ilmi ve Felsefi

Kiitliphanesi’ni kurmustur. lIstirdk, Karagdz, Esref, Sehbal, Tenkid, Serbest gibi gazete ve

dergilerinde yazilar yazmistir. Baha Tevfik (2015). Feminizm Alem-i Nisvdn (Cev. Kemal Bakir, Ali

Utku). Konya: Cizgi Kitabevi.

4 Babanzade ismail Hakkr’nin kadimin askerlik hizmetine katilmadig1 yoniindeki genel gériisii ileri
tarihlerde tamamen degisecektir. Cinkii ilk etapta kadimin cephede goriiniirligli maneviyatiyla
olmustur. “Harp cephelerinde vatani vazifelerini ifadan mahrum olan Hilal-i Ahmer’in muhterem
hammlan da borclanm vicutlanyla, mallanyla, sefkatleriyle 6demisler, vatan hayat ve mematina
lakayd, hissiz bir kadinlik kitlesi degil, vatamin bagnndan kopanp topraklara, denizlere, goklere
kurban verdigi ferdlerin anas, kardesi, sefkatli kizlan olduklann ispat etmislerdir.” Sabiha Zekeriya®
(1919). Kadinliga Dair: Hilal-i Ahmer Cemiyeti. Biiyiik Mecmua, 3: 41-42. Kadinin cephede silahli
milis olarak yer almasi Kurtulus Savag! yillannda olmustur.

> Celaleddin Arif Bey, (6. 1875-1930) Tiirk siyaset adarm ve hukukgu. Ittihat ve Terakki Partisi’ne karsi
13 Eyliil 1908 kurulan ilk muhalefet partisi Ahrar Firkasi’nin kuruculanndandir. Hukuk Mektebi ile
Miilkiye Mektebi’nin Hukuk-i Esasiye o6gretmenligin gorevinde bulunmustur. Burada verdigi dersleri
Hukuk-i Esasiyye (I,I1,1ll) adiyla (istanbul, 1325) yayimlammstir. Mustafa Kemal ile goriis aynligi icinde
olmasina ragmen Milli Miicadele’yi desteklemistir. 23 Nisan 1920’e acilan TBMM’nde Erzurum
milletvekilligi yapmistir. Ufuk Giilsoy (1993). Celaleddin Arif maddesi, DIA, c7: 246-247.

6 Muhammed Ferid ile ilgili genis bilgi icin bkz; Yusuf Sevki Yavuz (1995). Ferid Vecdi. Diyanet islam
Ansiklopedisi (DIA), 12: 393-395.

7 Baha Tevfik’in Fransiz yazar Madam Odetto Laguerre’nin Feminizm: Kadinlar Alemi isimli yapitinin
cevirisi Kadin dergisinde aynen verilmistir. Bkz; Baha Tevfik, “Fransa’da Kadinin Hukuk-i Siyasiyesi”,
Kadin/Selanik, Numara 14, 12 Kanun-i Sani 1324/25 Ocak 1909, ss. 6-8.

8 Sabiha Sertel’in Kadin Haklan ile ilgili séylemi icin aynca bkz; Toprak, 2014: 175- 204.

° Mehmet Ata, 1856- 1919 yillan arasinda yasarmis Osmanli maliyeci, gazeteci ve tarihcisidir. Resmi
hayat1 boyunca cesitli nisan ve rutbelerle taltif edilen Ata Bey, daha cok ilmi ve fikri calismalanyla
taminmaktadir. Usul-i intihab (istanbul, 1329) isimli eseri Raoul de la Grosserie'den yapilmis idari ve
ictimai konulu bir terciimedir. Abdiilkadir Ozcan (1991) Ata Bey, Mehmed, DIA, 4: 34.

' Muhammed Ferid Vecd’nin “Misliman Kadim” baslikli yazi dizisi Mehmet Akif Ersoy aktanmiyla
Sirat-1 Mistakim (Sebilii’r- Resad) dergisinde 17 adet makale seklinde yayinlanmistir. Sirat-1
Mistakim (Sebili’r- Resad), 1324, 1(3): 42-45, 1(4): 57-60, 1(5): 76-79, 1(6): 90-93, 1(7): 103-107,
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1(8): 122-127, 1(9): 139-142, 1(10): 156-159, 1(11): 173-176, 1(12): 186-188, 1(13): 203-205, 1(14):
218-220, 1(15): 234-236, 1(16): 252-255, 1(17): 269-270, 1(18): 285-286, 1(19): 303-304.

" Raoul de la Grasserie (1839-1914) On dokuzun yiizyil kadin haklan savunuculanindandir. Usul-i
intihab (Milel-i muhtelifede cari olan intihab usuliiniin mukayesesiyle tedkikat-1 ilmiye ve siyasiyyeyi
havidir. Memalik-i Osmaniyye’deki usul-i intihdb dahi gosterilmistir) isimli eseri Mehmed Ata
tarafindan 1329’da tercime edilmistir.

12 Aile mecmuast Semsettin Sami tarafindan 1879-1880 yillan arasinda cikanlmistir. Derginin yazilannin
tamaminin Semseddin Sami tarafindan yazildigi tahmin edilmektedir. Bkz; A.Oguz icimsoy, Aile
(1880) ve Hamm (1921), Kadin Eserleri Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi Vakfi, istanbul, 2011. Osmanli
Devleti’nin degisim ve doniisim yillanna denk diisen periyotta, Semsettin Sami’nin 1879 yilinda
kaleme aldig1 Kadinlar Risalesi, Tanzimat doneminde kadin meselesinde izlenmesi gereken yontemi
belirlemistir. Sami’ye gore kadin, iyi egitim almali ki iyi bir es ve iyi bir anne olabilsin. lyi egitimli
anne ailenin konumunu yiikseltir, ailenin konumu yilkseldikce toplumun ilerlemesi saglanmis olur.
Bkz; Sahika Karaca (2010). Semsettin Sami ve Kadinlar. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi,
3(13): 136- 146.
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