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From the Editors!

Dear Readers,

We are g|c|c| to introduce you the second thematic volume of Kadin/Woman
2000, Volume 12, Issue 2: Philosophy, Feminism and Beyond. The second issue
of this volume is investigating philosophical discourse from a feminist perspective
through four selected papers and three book reviews.

We would like to thank to all those who did serious work for the reviewing of
the papers, and publicity of the journal. Special thanks go to Mustafa Giinay,
the guest editor of this volume for his serious work for the collection and editing
of the papers.

We would like to express our acknowledgement to all those who have done
serious work for the reviewing and editing of the papers and publicity of the
journal. We are indebted to Prof.Dr. Necdet Osam the Chair of the Executive
Board of Emupress, our colleagues Zehra Nalbantoglu, James Edwards, and
Mine Celiker for all their editorial work, and to Roya Alagheband for her cover
design, to Serife Ozbiler for secretarial work and to Selda Adadz, Ersev Sarper,
and their team in the EMU printing office without whose generous contributions
this work would have never been completed.

Fatma Giiven Lisaniler Hanife Aliefendioglu

Editors
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Editorden
Sevgili Kadin/Woman 2000 okurlari,

Kadin/Woman 2000'in ikinci tematik cildinin, Cilt 12: Felsefe, Feminizm ve
Otesi'nin 2. sayisini sizinle paylasmaktan mutluluk duyuyoruz. ki sayidan
olusan bu ciltte felsefe tarihinde ve giinimiz felsefesinde toplumsal cinsiyete
yonelik kavrayislar, feminist anlayislar ve kadin arastirmalarinin kuramsal arka
plani ve sorunlari segilmis dort &zgin calisma ve Ug kitap tanitimi ile ele
alinmaktadir.

Bu sayinin misafir editéri olmayr kabul ederek, felsefe alanindaki bilgi
birikimini, degerli zamanini sakinmadan bizimle paylasarak bu cildin hayata
gecmesine olanak saglayan degerli bilim insani Mustafa Giinay’a en icten
tesekkiir ve stkranlarimizi sunuyoruz.

Ayrica, her zaman yanimizda olan Dogu Akdeniz Universitesi Yayinevi
Yénetim Kurulu'na, Yénetim Kurulu Baskani Prof.Dr. Necdet Osam’in sahsinda,
ingilizce metinlerin tashihi konusundaki katkilari igin meslektaslarimiz Zehra
Nalbantoglu, Mine Celiker ve James Edwards’a, kapak tasarimi igin Roya
Alagheband’e, ofis islerindeki katkilarindan dolayr Serife Ozbiler'e, derginin
basimi konusunda gésterdikleri cémert ve titiz calismalarindan dolayr Selda
Adaéz, Ersev Sarper ve DAU Basimevi ekibine tesekkiiri bore biliriz. Onlarin
degerli katkilari olmadan bu cilt tamamlanamazd.

Editdrden yazimizi bitirmeden dnce Dergimizin daha genis okuyucu kitlesine
ulasmasina ve 11 yildir yayin hayatina devam etmesine, hic  bir karsilik
beklemeden degerlendirme ve danismanlik yaparak katkida bulunan herkese
tesekkirlerimizi sunuyoruz.

Fatma Given Lisaniler Hanife Aliefendioglu

Editorler
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Misdafir Editor Bilgi Notu/Notes on Guest Editor
Mustafa Ginay kimdir?

Mustafa GUNAY 1995 yilindan bu yana Cukurova Universitesi Egitim
Fakiltesi Felsefe grubu ogretmenligi  boliminde &gretim Uyesi olarak
calismaktadir.

Arastirma konulari: Gunay dzellikle, insan ve kiltir felsefesi, tarih felsefesi
alaniyla ve ayrica Cumhuriyet dénemindeki felsefi gelismelerle ilgilenmektedir.

Yazilar bu giine kadar Felsefe Tarhsmalari, Dogu Bati, Kaygi, Cumhuriyet
Kitap, Varlik, Mesele gibi dergilerde yayinlanmis bulunmaktadir. Cesitli felsefe
sempozyumlarinda sunulmus bildirileri mevcuttur.

Mustafa Ginay, 1998 yilinda “Macit Gékberk Felsefe Odili”ni kazanmistir.
2004 yilindan bu yana OZNE dergisinin genel yayin yénetmenligini
strdiirmektedir.

Kitaplarindan bazilar:

Felsefe Tarihinde insan Sorunu (2003). izmir: llya Yayinlar, (3. baski, Adana:
Karahan Kitabevi, 2010).

Metinlerle Felsefeye Giris (2004). Adana: Karahan Yayinlari. (2. baski, 2010)

Arslan Kaynardag’a Armagan-Tirkiye'de Felsefenin - Kurumlasmasi (2006),
Derleyen, Izmir: Ilya Izmir Yayinlari.

Cumhuriyet Déneminde Felsefe Tarihgiligi (2005). Ankara: Kiltir Bakanlig
Yayinlari.

Siiregiden Felsefe Uzerine Bir Deneme (2004). Adana: Karahan Yayinlar.
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Who is Mustafa Ginay?

Mustafa GUNAY is Assistant Professor in philosophy in Department of
Philosophical Sciences, Cukurova University, Adana, Turkey since 1995.

His research areas are particularly human and cultural philosophy, historical
philosophy, and philosophical developments during republic period of Turkey.

He has various publications in various journals such as; journal of Felsefe
Tarhismalari, Dogu Bati, Kaygi, Cumhuriyet Kitap, Varlik, Mesele and he has
presentations in various philosophy symposiums.

Mustafa Giinay is the winner of “Macit Gokberk Philoshopy Award” (1998)
(Macit Gokberk Philisophy Award) in Turkey.

He has been the editor of OZNE- Journal of Philosophy since 2004.

Some of the selected published books by Mustafa Ginay include:

Felsefe Tarihinde Insan Sorunu (2003) (The Human Problem in History of
Philosophy). izmir: ilya Publications, (3¢ edition, Adana: Karahan
Bookstore, 2010).

Metinlerle Felsefeye Giris (2004) (Introduction to Philosophy with Texts). Adana:
Karahan Publications. (2™ Edition, 2010)

Arslan Kaynardag’a Armagan-Tirkiye’de Felsefenin  Kurumlasmasi (2006),
(Institutionalisation of Philosphy in Turkey: Essays in Honour of Arslan

Kaynardag) Editor, izmir: ilya Izmir Publications.

Cumhuriyet Déneminde Felsefe Tarihgiligi (2005) (Philosophy Historiography
during Republic Period of Turkey). Ankara: Ministry of Culture Publications.

Siregiden Felsefe Uzerine Bir Deneme (2004) (Essays on Ongoing Philisophy).
Adana: Karahan Publications.
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Misafir Editorden!

Felsefe temali bu &zel sayinin editérligint Ustlenmem konusundaki nazik
daveti icin Kadin/Woman 2000, Kadin Arastirmalari  Dergisi’nin
Akademik Danisma Kurulu Uyesi Yonca Hirol Al'a ve bu éneriyi olumlu
bularak hazirlik sirecindeki sicak ilgi ve desteklerinden dolayr Dergi
editdrleri Fatma Giiven Lisaniler ve Hanife Aliefendioglu basta olmak iizere
Editérler Kurulu'na ve Dergi sekreteri Serife Ozbiler'e bir kez daha
tesekkiir ederim.

Felsefe tarihinin yeniden okunmasini ve feminizm agisindan
yorumlanmasini  amaglayan  girisimlerin - giderek 6nem  kazandigini
sdyleyebiliriz. Bu baglamda Funda Neslioglu, "Yanls Kadin Kim'liginden
Dogru Kadin Neligine: Hume'cu Bir Cézim Denemesi" baslkl
makalesinde David Hume'un ahlak yasalarinin  belirleniminde  usun
sinirlarina  yénelik  disincelerinin - yani  sira, metafizik ve dinsel
dogmalardan arindirilmis  bir bilgi  kurami  olusturma  girisiminin  de
dnemine dikkat cekmektedir. Neslioglu, yanls kadin algisinin olusumunda
ve kadinin kim’liginin yanls belirlenmesinde dinsel unsurlarin roliine
deginmekte ve Hume'un bu konulardaki gérislerini dikkate alarak, dogru
bir kadin neligi icin metafiziksel ve dinsel dogmalardan arindirilmis bir
bilgi kuraminin etkilerini arastirmaktadir.

Mohammad Shaaban A. Deyab, "Womanism in Nawal El Saadawi’s
Daughter of Isis and Alice Walker’s Anything We Love Can Be Saved"
bashkl makalesinde “kadincilik/kadinizm” kavrami cercevesinde, Nawal
El Sacadawi ve Alice Walker'in radikal feminizmi reddetmesinin
sebeplerini tarhsir ve onlarin eserlerinde &n plana ¢ikan kadincilik vizyonu
ve kadincilik tanimini belirleyen temel fikirleri arastirnr. Walker ve El
Saadawi’nin kadin haklarini dinya ¢apinda savunmadaki ciretkarliklar,
ve aktivizmlerinin kiresel zelligi Gizerinde yogunlasan makale, "kadincilik"
kavraminin tanimi ile ilgili tartismalara da genis yer vermektedir.

Zehragil Askin ve Neriman Agikalin, "Eril Devlet Séylemi Olarak Tirk
Fuhus Tizigu" bashkh makalede, Tirk Ceza Kanununun “Genel Kadinlar,
Genelevlerin Tabi Olacaklar Hikimler ve Fuhus Yizinden Bulasan
Zihrevi  Hastaliklarla  Micadele  Tizigi”nin  teorik  zeminini  ve
uygulamadaki  sorunlarini kadin ticaretinin  devlet eliyle dizenleyici
yaklasiminin bir rnegi olarak ele almakta ve tizigin temel insan hak ve
dzgurlikleri ile bagdasmayan igeriginin etik ve ahlak ayrimi baglaminda
aciga cikan  ‘cinsiyet esitsizligine dayanan  cifte  standartini’
tarhsmaktadirlar.
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Hale Seval ise "Kuzey Rizgarinin Kadini: Mary Wollstonecraft'in Gezi
Mektup|or|" baslikli makalesinde, on sekizinci yUzy||c|c1 kadinlarin calisma,
miras ve egitim 6zgurligl icin micadele eden Mary Wollstonecraft'in
calsmalarini  ele  almaktadir.  Wollstonecraftin - yasamindan ~ ve
mektuplarindan  kesitler temelinde, onun kadin haklarinin - gelismesi
konusundaki miicadelesi incelenmektedir.

H. Haluk Erdem, himanist kiiltirin dogusu, himanizma ve itc|yc:n
toplumu, hiimanizmanin yayilisi, himanizmanin en yiksek dénemleri ve
yitkimini konu edinen, Charles G. Nauert'in Avrupa’da Hiimanizma ve
Rénesans Kiiltiiri adli eserinde, Rénesans toplumunun kadinlara ikincil bir
rol yikleyerek Ortagag déneminde varolan kadin dissmanlhigi gelenegini
surdirdigine dikkati geker. Bu dénemde erkek iktidar figiri kadinin
bitin toplumsal rollerini ve iliskilerini belirlemekte ve kadina toplumsal
sinirlamalar getirilmesi s6z konusudur.

Yasemin Akis, Feminist Interpretation of Seren Kierkegaard
(Kierkegaard'in Feminist Yorumu) adli kitabin, Kierkegaard'in distincelerini
feminist bir bakis acisiyla irdeleyen ilk ciddi ¢alisma olma &zelligini
tasidigina dikkati ceker. Akis, kitabi olusturan makaleleri kaleme alan her
yazarin, farkli bakis acilarina ragmen, hepsinin yola cikhg temel
problemin, Kierkegaard'in felsefesinin feminizmle birlikte ele alinip
alinamayacag sorunu oldugunu séyler.

Sevim Korkmaz Ding, Derya Sasman Kayl'nin Kadin Bedeni ve
Ozgiirlesme adli kitabinda, kadinin ézgiirlesmesi ile bedeni arasindaki
baglantlardan yola cikarak, Simone De Beauvoir'in “ikinci cins”inden,
feministlerin “toplumsal cinsiyet’ ve arzu kavramina kadar ele alinan
konularin dnemine deginir.

Kadina iliskin sorunlari ve kékenlerini felsefe ve sosyal bilimler
perspektifinden ele alarak yapilacak daha pek ¢ok calisma ve alinacak
vzun yollar oldugu siphesizdir. Bu uzun yolun belli bir bsliminde
yazilariyla ve degerlendirmeleriyle katkida bulunan herkese igtenlikle
tesekkiir eder, saygilar sunarim.

Mustafa Ginay

Misafir Editor
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Ogzel Say:: Felsefe, Feminizm ve Otesi
Special Issue: Philoshopy, Feminism and Beyond

Yanhs Kadin Kim’liginden Dogru Kadin Neligine:
Hume’cu Bir C6zim Denemesi

From the False Who-ness of Woman to the True
What-ness of Woman: A Humean Solution Attempt

Funda Nesliog.lu*
Ondokuz Mayis Universitesi

Oz

Felsefe tarihini feminist bakisla yeniden yazma ya da yorumlama
girisimleri, cagdas feminizm arastrmalarinda nemli bir yer edinmeye
baslamistr. Bu girisim, temel olarak felsefe tarihinin yeniden ele alinmasini
ve feminizm agisindan yorumlanmasini  amaclamaktadir.  Béyle  bir
calisma, feminist kuramlarin gelistirilmesinde yararl olabilecek, genel
olarak felsefe tarihindeki bazi unsurlarin aciga  cikarilmasini  ve
gerektiginde yeniden yapilandirarak bu unsurlara  basvurulmasini
icermektedir. Bu baglamda David Hume, usun roline iliskin
aciklamalariyla cagdas feministler icin 6nemli bir esin kaynagi olmustur.
Bir “insan bilimi” olusturmaya calisan Hume, insanin diisiince, duygu ve
eylemlerini giidiileyen, diizenleyen ilkelerin us tarafindan belirlenmedigi
sonucuna varir. Ona gére bu tirden ilkeler, insan duyarliligi, tutkular ve
duygularla agiklanabilir. Ancak bu yazida, Hume’un ahlak yasalarinin
belirleniminde usun sinirlarina yénelik disiincelerinin yani sira, metafizik
ve dinsel dogmalardan arindirlmis bir bilgi kurami olusturma girisiminin
de &nemine dikkat cekilecektir. Bu yapilirken de cagdas feminist
arastrmalarda gériildigi tirden bir yeniden okuma ya da yorumlama
yéntemi benimsenecektir; dolayisiyla, yazida Hume’un tim bilgi kurami ya
da ahlaka iliskin bitiin saptayimlarina yer vermek gibi yol izlenmeyecektir.
Yanhs kadin algisinin - olusumunda  ve kadinin  kim’liginin  yanhs
belirlenmesinde dinsel unsurlarin roliine deginilecek, Hume’un da bu
konulardaki gc'irU,s/eri dikkate alinarak, dogru bir kadin ne/igi icin
metafiziksel ve dinsel dogmalardan arindirilmis bir bilgi kuraminin etkileri
ara;hrl/acakhr.

Anahtar kelimeler: David Hume, us, bilgi kurami, ahlak, din.

"Yrd.Dog.Dr. Funda Neslioglu, Felsefe Bolumi, Fen Edebiyat Fakiltesi, Ondokuz Mayis Universifesi,
Samsun-Tirkiye. E-posta: efunda@omu.edu.tr, neslioglu@yahoo.com.
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2 Neslioglu
Giris

Kadinin kim’liginin belirlenmesinde, kadinin neligini agiklayan bilgi kuramlarinin
arastirilmasi,  kadinlarin  toplumsal  ve bireysel dizlemde karsilastiklar:
olumsuzluklarin giderilmesinde gergeksi ve gerekli bir cabanin baslangicina
isaret eder. Varolan olumsuzluklarin kaynaklarinin saptanmasi ve alternatif
temellerin tasarlanmasinda, politik ve bilimsel bir model gelistirmenin yanisira,
bu tir modellere temel olusturacak bir ydntem arashrmasi ve bir bilgi kurami
olusturulmasi  kacinilmazdir.  Bu arayisa, y6ntembi|imse| feminizm
tarhsmalarinda siklikla rastyoruz. érnegin ussallik bakimindan erkegin Ustin
oldugunu 6ngdren ve toplumsal yasamin da buna uygun dizenlenmesinin
gerektigini savunan géris, feminizmin elestirdigi bir yaklasimi temsil eder.
Biyolojik belirlenimci (determinist) anlayistan beslenen ve fiziksel Ustinliikten
ussal  UstinlUgy  tireten benzeri yaklasimlarin  elestirisinde  feministlerin
basvurdugu kaynaklardan biri de David Hume'un usa iliskin saptamalaridir.
Hume'a gére, insanin yapip etmelerinin belirleyici unsuru sanildigi gibi kendi
basina us degil, kiltirel kosullanimli tutkular ve toplumsal etmenlerdir.
Dolayisiyla, bu sav, kadin ile erkek arasinda us temelli bir karsilashrmay da
olanaksiz kilmaktadir. Ancak bu yazida, Hume'un feminist bilgi kuramlarina
katkisinin  usa iliskin  saptamalariyla  sinirlandirlamayacagi,  Hume'un
dogmalardan ve metafizik unsurlardan arindirilmis bilgi kurami projesinin dogru
bir kadin algisi olusturmada etkili bir ¢&zim sundugu savunulacakhr. Cinsiyet
farkiliklarina duyarsiz bir toplumsal diizenin olanakliligini arastirirken, kadini
kislayan, kimi  zaman yoksayan, erkek karsisinda doha az degerde
gorilmesine yolagan farkliliklarin nasil ve neden metafizik ve dogmatik
unsurlara basvurarak savunuldugu irdelenecektir.

Yanhs Kadin Algisi

Geleneksel kadin algisinin, kadinin biyolojik olarak erkeklerden farkli olusu
temelinde olusturuldugunu gériyoruz. Bu tiirden bir farklilik, toplumsal bir
farkliigin oldugu/olmasi gerektigi gorisini de beraberinde getirmis ve caglar
boyunca kadin algisi da yanls ya da haksiz olarak kurgulanan bu kosutluk
iliskisi temelinde olusturulmustur. Kadinlarin, hem Aristotelesci gelenegin temsil
ettigi hem de bu gelenegin gélgesinde olusturulan toplum kuramlarinda kamusal
ve politik kisilikler, yasalar karsisinda bagimsiz bireyler ve kimi zaman insan
olarak bile sayilmadiklari, bilinen bir gercekliktir. Bazi toplumlarda bu durumun
hala strdigini, bazen farkli uygulama ve gérinimlerle karsilasilsa bile
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kadinlara yonelik varolan bu olumsuz alginin, bir kisi olmanin dinsel ya da
insani 6z olarak distnilen ussalligin, niceliksel ve/veya niteliksel olarak
kadinlarda bulunmadigi ya da erkeklere kiyasla daha az bulundugu yargisi
izerinde temellendirildigine tanik oluyoruz. Bu tiirden bir kadin algisi, sanayi
devrimine kadar genel olarak benzer bir izlekte sirmistir. Kadinlarin etkin
bicimde calisma hayatina dahil olmaya baslamalariyla birlikte kadinlara ysnelik
sirdirilen olumsuz algi  degisime ugramis, ancak tamamen ortadan
kalkmamistir. Kamusal ve 6zel alan olarak hayatin bélimlenmesi de kadinin
ussal varlik (rational being) olmadigi yoniindeki inanisi erkek egemen
top|um|qro|c ylkmayc elbette yetememistir. Kadini yeter|i derecede ussal
bulmayan ve bu gerekceye dayanarak ona bir kader tayin eden anlayisin
beslendigi kaynaklari saptamak, dogru bir kadin algisi olusturmada énemli bir
adim olacaktr.

Biyolojik belirlenimci anlayis Gizerine kurulu geleneksel kadin algisi, erkek ve
kadin arasindaki biyolojik farklilikian tiretilen pek cok unsur ile beslenmistir.
Ornegin  kadinin  biyolojik dogasindan kaynaklanan  cocuk  dogurabilme,
emzirme, adet gérme, vb. yetenekleri, usun yetkesi disindaki bir alana karsilik
geldigi &ne sirilerek, kadinin kendisinin de bir tiir olarak, usun yetke alaninin
disinda bir varolusa sahip oldugu vargisinda bulunulmustur. Bu saptamadan
yola cikarak, us ile iliski(si) bakimindan erkek karsisinda kadin ikincil bir insan
tirine donustirilmis, kadin ve erkegin toplumsal konumlari, genel ahlak
kurallari ve ilkeleri de bu anlayisla bigimlendirilmistir. Bu bicimdeki bir
uslamlamanin sonucu olarak, erkek, dogal olarak usun, kadin ise dogal olarak
duygularin baskin oldugu varliklar olarak tanimlanmistir. Kadinin toplumdaki
yeri de mahremiyet ya da 6zel yasam alani olarak aile ile sinirflandirilmis, aile
icinde ise kadinin kocasinin kararlarina bagl olarak yasamasi gerektigi ve bu
durumun da dogal bir yasaya dayandigi gérisi benimsenmistir. Cinsiyet
ayrimciligi uyarinca kadin ve erkegin sahip olduklari varsayilan &zellikler
toplumsal ve ahlaksal bir is boliminin gerekceleri olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu tirden bir is boliminin “zorunlulugu”, hem kadinlar ile
erkeklerin yetenekleri bakimindan farkli olduklari gérisine hem de kamusal alan
ile 6zel alanin farkli tirde yetenekler gerektirdigi disincesine dayanir. Buna
gore, kadinlar 6zel alanda gerekli oldugu &ngérillen sezgisel, duygusal ve
ayrintici disiinebilme 6zelliklerine, erkeklerin ise kamusal alan igin temel sayilan
ussal, tarafsiz ve sogukkanli dusinebilme yefeneklerine sahip olduklar:
varsayilir. Bdyle bir dusinisin sonucunda da ahlak, cinsiyet farkliiginin
belirledigi bir is bolimiyle pargalanmishr. Yénetim, toplumsal dizeni saglama
ve benzeri kamusal kurumlari yénetme isleri erkeklerin egemenligine birakilmis,
mahrem kisisel iliskileri korumakla ve yiritmekle ilgili isler ise, kadinlara
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dayatlmishr  (Friedman, 1987: 94). Ahlaka iliskin  bu bicimdeki bir
uslamlemanin dogal sonucu olarak da adalet ve haklar erkeklere ait &lgileri,
degerleri ve erdemleri belirlerken, sevecenlik ve heveslilik kadinlara iliskin
ahlaksal lgiileri, degerleri ve erdemleri belirlemistir. Bununla birlikte ailenin
mahremiyet alani ve kisisel ya da &zel alan bigiminde tanimlanmasi, kadini
adaletin dznesi olma olasiligini da tamamen ortadan kaldirmaktadir. Oysa
Rawls’'un da be|irﬂigi gibi, Szel yasam adaletten muaf tutulamaz, cinki bu
tirden bir yaklasim kadinin erkekle esit haklara sahip olmadig ve cocuklarin ise
gelecegin yurttaslari olduklart gerceginin gézardi edilmesi anlamina gelir. Ozel
yasami adaletten muaf tutmak, kadinlarin temel haklarinin koruyucu|ugunun
adalet organlari disinda bir araciya devredilebilir oldugunu kabul etmek
demektir. Ancak Raws'un da sdyledigi gibi, yurttas olarak sahip olunan temel
haklar devredilemez, geri alinamaz ve yurttaslarin bu temel haklari, kamusal ya
da &zel alan ayrimi yapmaksizin onlar nerede olurlarsa olsunlar korunurlar
(Rawls, 1997: 791).

Diger yandan dogal yasa anlayisi, ussal ve fiziksel olarak daha gigli oldugu
icin kocanin egemenligini aslinda bastan kabul eder. Ussal ve fiziksel
bakimlardan giicli oluslari nedeniyle erkeklerin kadinlardan daha stiin oldugu
ve dolayisiyla  haklar agisindan  esitsizligin - de  dogal  etmenlerden
kaynaklandigini savunan bu yaklasim, énemli bir celiskiyi de icinde barindirir.
Baska bir deyisle, erkekler ile kadinlar arasindaki esitsizligi gerekgelendirirken
basvurulan benzeri bir karsilashrmanin, ussal ve fiziksel olarak zayif erkekler ile
gugli erkekler arasinda haklar bakimindan bir esitsizlige her nedense yol
agmiyor olmasi celiskiyi de beraberinde getirir. Kadinlarin da erkekler gibi
politik ve toplumsal haklar agisindan &zgiir ve esit bireyler olmasi dngériiliyorsa
eger, yetenekler bakimindan zayif erkekler ile giicli erkekler nasil esit haklara
sahipseler, benzer bir esitlik kadinlar ile erkekler arasinda da olmalidir (Okin,
1979: 199). Ancak tim bunlara ragmen ayrimci bakisin israrla devam
ettirilmesi, sorunun sadece cinsiyet farkliliklaryla agiklanamayacagina da isaret
eder. Bu devamliligi, kadin ve erkek arasinda farklilik giitme cabasinin, belli bir
kesime yarar saglamakta oldugunun ve dolayisiyla avantajli  konumun
sUrdirilmesi niyetliliginin de bir géstergesi saymak gerekir.

Ahlak, Us ve Hume
Kadin ve erkek arasindaki farkliliklar us ve duygular iizerinde temellendirilirken

izlenen yol, genel olarak, usun/zihnin, gercekligi oldugu gibi yansitan bir ayna
islevi gordigi dnkabuline dayanir. Oysa David Hume'un da belirttigi gibi
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“dissinme” hicbir bicimde bozulmaya ugramamis bir gérme etkinliginden degil,
baskalaryla paylasilan  disinceler dizisinden dogar (Hume, 2009: 247).
Dolayisiyla diisiinme, asla sadece kisisel ve iggézleme dayal bir etkinlik olamaz;
disinme bastan sona kiiltirel ve tarihsel, yani toplumsal etmenlerce kusatilmistir.
Bu durum, sorunlu bir kadin algisinin nedenlerini sézkonusu toplumsal etmenlere
baglamak gerektigini imlerken, ayni zamanda, dogru bir kadin algisini
olusturmak icin de yine bu etmenlerden yararlanilabilecegini de bildirmektedir.
Bu amagla, geleneksel kadin algisindaki sorunun kaynaklarini incelerken ve
dogru bir kadin algisinin dogasina iliskin dayanaklarin neler olabilecegini
arashrirken, 6zellikle cagimiz gerc,ek|eri dikkate a||no||§]|no|o, Hume'un insan
dogasina dair saptamalari, etkili ve gerceksi bir esin kaynagi olabilir. Ancak
oncelikle bu noktada dikkate alinmasi gereken, Hume'un insani anlamaya
calisirken, kadin ve erkek dogasi olarak iki farkli insan dogasina basvurmamis
oldugudur. Cinsel farkliliklar temelli bir insan dogasi ¢éziimlemesine Hume'un
yazilarinda pek rastlamiyoruz, 6rnegin insan Dogasi Uzerine Bir inceleme’de (A
Treatise of Human Nature) sadece ahlaksal baglamda kadinlardan séz ettigini
goriyoruz (Hume, 2009: 380-82). Ahlak konusunda kadin ve erkek arasinda
farklar oldugunu 6ne siren Hume, namus, sadakat ve alcakgonilliligi
kadinlarin sahip olmasi gereken erdemler oldugunu belirtirken, ayni zamanda
kadinlara 6zgi bir ahlak tanimlamaktadir. Bunu yaparken de kadinlarla ilgili
olarak, genelde elestiri, 6git ve dvgi karisimi bir tutum sergiler. Tim bunlara
ragmen, bu yazida, kadin ve erkek arasindaki biyolojik temelli bir ayrimin ahlak
ve genel olarak toplumsal haklar alanina evrilemeyecegi disiincesinden yola
cikiliyor olmasi nedeniyle, Hume'un 6zel olarak kadinlarla ilgili olumlu/olumsuz
saptamalarina, ahlaksal baglamla sinirli olmasi nedeniyle de, yasadigi dénemin
toplumsal &zellikleri olmasindan éte baskaca bir anlam yisklenmeyecektir.

Hume'un felsefesi, genel hatlaryla betimlemek gerekirse, insanin disiince,
duygu ve eylemlerini dijzenleyen temel ilkelerinin belirlendigi, insan dogasini
¢dzimlemeye calisan bir felsefedir. Bu tirden bir ¢dziimlemeyle onun
amagladigr, insan dogasinin bilimini, insanin bilimini kurmakhr (Hume, 2009:
12-14). Bdyle bir bilimin olgulara iliskin izlenimlere, deneyime dayali olmasi
gerektigini &zellikle vurgular. insan dogasina dair temel ilke ve yasalari us ile
degil, insan duyarliigi ve duygular ile agiklamaya calisan Hume, szellikle bu
yoniyle cagdas feministler icin dnemli bir esin kaynagi olmustur.

Hume'un metinlerinin  ydntembilimsel ~feminizm arastrmalarinda  ele
alinmasina, Genevieve Lloyd 1984'te yayinlanan The Man of Reason: “Male”
and “Female” in Western Philosophy baslikli kitabi ve Annette Baier da 1987’de
yayinlanan “Hume, the Women’s Moral Theorists2” baslikli makalesi ile dnciilik
etmislerdir. Hume'un &zellikle ‘us’ konusundaki gorislerini feminizm acisindan
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ele alan L|oyd, kitabinda, ginimiz dUnycsmc ait sorunlarin ¢céziminde, gecmis
dénemlere ait felsefe metinlerinin yeniden yorumlanmasiyla y&ntembilimsel
feminizme dnemli katkilar saglanabileceginin érneklerini sunmaktadir. Baier ise,
Hume'u “kadinlarin filozofu” olarak tanimlarken, bir yandan da bazi cagdas
feministlerin  Hume'u olumsuz bir yénde degerlendirmelerinin nedenlerini
sorgular. Bu olumsuz bakisin temel gerekcesinin, Hume’un metinlerinde
kadinlarin zayif ve dogmatik oldugu iddiasini iceren ifadeleri oldugunun altini
cizer. Oysa Baier'in da belirttigi gibi, Hume’'un sdzkonusu ifadelerinin, onun
“toplumsal gercekgiligi”nin birer yansimasi olarak gérmek gerekir ve dolayisiyla,
icinde yasadigi toplumdaki kadinlarin mevcut  konumlarinin dillendirilmesi
disinda baskaca bir anlam yiklenmesi dogru olmayacaktir (Baier, 1987: 52,
73). Hatta Baier, genel olarak felsefe tarihi igerisinde kadinlara bakislar:
acisindan  degerlendirildiginde Hume'un son derece “zararsiz” bir filozof
oldugunu, bu yoninin ozellikle Kant ile karsilashrildiginda  agika
gorilebilecegini belirtir." Baier, feminizm ile Hume'cu felsefe arasinda yeni ve
iretken iliskiler kesfetmenin yollarini aradigi sézkonusu yazisinda, &zellikle
Hume'un us konusundaki saptamalarinin 6nemine dikkat ceker ve bilgi kuramsal
olarak da Hume'un &gretisinin cagdas feminizm icin uygun bir temel olabilecegi
yonindeki dissiincelerini ayrintili ele alir.

Hume, temel ahlaksal giciin, ahlaksal olana dair yasalari saptayanin us
olmadigini, aksine, bu giicin, belli kurallara gére diizenlenmis bir duygudashk
(sympathy) oldugunu éne sirer. Bu saviyla birlikte, hem gergek bir &ze sahip
oldugumuz iddiasinda olan Platoncu bir tasarimdan, hem de ahlaksal olmanin
ussal olmak oldugu iddiasinda olan Kantgi tasarimdan bizi kurtarabilecek bir
olanak sunmaktadir. Ancak bu olanak, cagdas feminist kuramcilarin yaphg gibi
sadece Hume'un yetkin bir ahlak kurami olustururken usa bigtigi role basvurarak
aciklanamaz; bu olanak ayni zamanda, Hume'un bilgiyi metafiziksel ve dinsel
dogmalardan arindirma projesinde de gizlidir. Hume'un usa dair séyledikleri,
her ne kadar kadin dogasinin daha dogru bir algisinin bilgi kuramsal temellerini
dolaysiz olarak icerse de, bilginin metafiziksel dogmalardan arindirilmasi,
dolayli olmasina ragmen ¢ok daha gerceksi ve dogru bir temel olusturacaktir.
Anne Jaap Jacobson, Hume'u bu yéniyle ele aldigimizda bile, onun olumsuz ya
da yikici bir felsefe yaptgina dair ydneltilen erken dénem elestirilerin ne kadar
haksiz oldugunu belirtir. Aksine, Jacobson, Hume'un felsefesinin ve onerdigi
projenin “yapilandirmaci” oldugunu vurgular; ona gére Hume’un “insan bilimi”
tasarimi ginimizin bilissel bilimlerine 6ncilik etmistir ve bu ydniyle de
feminizm icin biyik bir potansiyel dneme sahiptir (Jacobson, 2000: 66).

Hume'un bilgiyi sadece deneyime dayali gerekcelerle temellendirme ve
dogmatik unsurlardan arindirma projesinin dogru bir kadin algisi olusturmadaki
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énemi, kadinin caglar boyunca neden ikincil bir varlik olarak algilandiginin
gerekgeleri arastirldiginda daha iyi anlasilacaktir. Hume, bilginin kaynaklarini
arastirirken duygulanimlara ve toplumsal olana dikkat gekerek, ayni zamanda
bize bir felsefe yapma ydntemi ve modeli de sunmustur. Bu model uyarinca,
amag, usun egemenligine dair kusku yikli bir inanca basvurmaksizin insan
yasamini ele almanin ve insan {zerine disinmenin bir yolunu bulmaya
cabalamaktir. Cinki usun egemenligine dayali tim kuramlar, bitin ahlaksal
secimlerin ve genel olarak insan yasamina dair temel ilkelerin tek ve biricik
kaynaginin us oldugunu savunurken, metafiziksel ve dogmatik agiklamalara
basvururlar. Hume bu gorising, iki temel nerme ile dile getirir: Birincisi; us
hicbir zaman bir eylem iUretemez; ve ikinci nerme ise, us higbir zaman bir
eylem iretemedigi icin, herhangi bir tutkunun ya da duygunun tercih edilmesine
de etki edemez, bu yondeki eylemleri de engelleyemez (Hume, 2009: 277). Bu
yizden, duygular ile us arasinda bir gekismeden, bir kavgadan s6z ettigimizde,
Hume'a gére felsefi bir temelde konusmuyoruz demektir (Hume, 2009: 278).
Oysa Hume, insanin disiince, duygu ve eylemlerini diizenleyen temel ilkelerin
ancak insan duyarliig ve duygular ile agiklanabilir oldugunu disiinir; cinki
ahlaksal olana dair yasalar us aracihgyla degil, belli kurallara gére
diizenlenmis bir duygudaslikla olusturulup uygulanmaktadir. Ciinki ahlakla ilgili
uslamlamalarin amaci eylem, yani ddevin yerine getirilmesi olduguna ve tek
basina us da eylem Uretemeyecegine gére, tutkular ve duygular davranisin
kaynagini olusturur.

Hume’cu Bilgi Kuraminin Olanaklan

Hume'un usa dair saptamalarini temel alirsak, kadinin dogasina dair mevcut
algiyi/algilari doguran biyolojik farkliliklarin nasil toplumsal ayrimciliga evrilmis
olabilecegini daha agik kavrayabiliriz. Bu tiirden bir evrilisin us temelli olmadigs,
belli tirde duygu ve tutkularin giiciiyle ortaya ¢ikhgini sdyleyebiliriz. Ancak bizi
bu noktada asil ilgilendirmesi gereken, bu duygu ve tutkularin neler oldugu
degil, dogru bir kadin algisina nasil erisilebilecegi oldugundan, Hume'un
onerdigi  deneyimlenebilir olana dayali insan dogasini anlama ¢abasi bu
noktada son derece nem kazanir. Ciinki ancak bdyle bir caba ile, temellerini
Platon’un tarih disi insan tasariminda bulan ve kadin algisinin dogasinin pek cok
metafiziksel unsur tarafindan belirlenmesine yol agan insanin dogasina dair
6zci bilgi savlarinin Ustesinden gelinebilir.

Platoncu insan anlayisi, insanin saygr gdérmeyi hak eden ¢ok &zel bir &ze
sahip oldugu ve bu 6z itibariyle tim diger canlilardan ayrildigini savunur. Bsyle
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bir unsura sahip olmakla varlikbilimsel olarak farkli bir kategoriye dahil edilen
insanlar, ayni zamanda, birbirine kars iyi olmalari icin yeter|i bir nedene de
sahip olmus olduklari savunulur. Bu tir 6zci yaklasimlarin eseri olarak insanin
us sahibi hayvan bicimindeki tasarimi, onun tek ydnli ele alinmasi sonucunu da
beraberinde getirir. Bitin insanlarda varoldugu varsayilan bu genel szellik,
yani bu metafiziksel unsur ve dolayisiyla sahip olunan hak ya da istinlikler, us
sahibi olmakla, ussal bir giicle eylemde bulunmakla bir kosutlugu zorunlu kildig
iddia edilir. Baska bir deyi§|e, tim insanlarin esit o|o|ugu, insanlarin insan
olmalari dolayimiyla birtakim haklara, érnegin insan haklarina sahip oldugu
gorisi, benzeri 6zci yok|0§|m|ar|n eseridir. Birtakim hak ve ustunluklerin belli
tirlere ya da belli topluluklara ait oldugu énciiliyle hareket edilmesi, sonucta
Batili insanin yiiceltiimesine hizmet eden kural koyucu ve duygulari, tutkular:
kontrol eden bir us ideali yerine, Hume’un tutkularin kélesi olan us anlayisi
gerceksi bir alternatif olabilir.

“Us tutkularin kélesidir ve yalnizca &yle olmasi gerekir; hicbir zaman onlara
hizmet etmekten ve boyun egmekten baska bir gérev istlenemez.” (Hume, 2009:
278) diyen Hume'un bu savinin, usu ve usa dair her seyi bir tarafa atmak
anlamini icermedigini bu noktada belirtmek gerekir; usun yetke alanina iliskin
sozkonusu savi, daha ¢ok, usun etkinlik alanini  genisletmek olarak
yorumlanmalidir. Baier'in da belirttigi gibi Hume’un agiklamalariyla us artik
“dogallasan us” halini almistir. insan bilgisinin olusumunda, 6zcii yaklasimlarda
oldugu gibi mutlak, degismez birtakim temeller varsaymak yerine toplumsal ve
kiltirel giclere dikkat ceken Hume boylelikle insanlararasi etkilesimi, yani
dtekinin dustncelerinin de dikkate alinmasini gerektiren toplumsal, ahlaksal ve
politik bir dizeni 8ngdrmistir. Baier'a gére Hume, bdyle bir yonteme
basvurarak, karsi oldugu ve zorbalik olarak degerlendirdigi durumlarin da
Ustesinden gelmeyi olanakli kilabilecekti; Hume, kocalarin esleri Gzerindeki
zorbaliklari, mutlak monarklarin uyruklarina vyguladiklari zorbaliklari ve usu
gaspeden koktenci etmenlerin zorbaliklarini, bir yandan miicadele edilmesi
gereken olumsuzluklar olarak degerlendirirken, te yandan da tim bunlarin
birbiri ile ilintili oldugunu belirtir. (Baier, 1985: 21-3¢)

Hume'un usun dogallasma sirecinde 6zcii kuramlarin - belirlenimciligine
yonelik elestirisi, ahlak kuramlari icin temel olacak bir varlikbilim &nerisini de
icinde barindinr. Ahlakin varlikbilimsel olarak soyut, mutlak ve degismez bazi
ozlerden dogdugu ve bu &zler olmaksizin insanin bir kisi ya da birey
sayllamayacagi iddiasinda olan kuramlari kékten reddeder. Hume, dogay!
tanimlarken doganin “olusum” ve “degisim” iceren olgusalligina ve islevselligine
basvurmus ve bu &zelliklerin hem ahlak kurami hem de bilgi kurami icin temel
alinmasi gerektigine dikkat gekmistir. Usu da benzer bicimde ele alan Hume,
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“dogallasan us” betimlemesini hakli kilarcasina, usun da dogadaki gibi olusum
ve degisim kavramlariyla ele alinmasi gerektigini vurgulamistir. Degismez 6zlerle
birlikte varsayillan mutlak anlamlari  reddeden Hume, insan dogasinin
degisebilirligini ve insanin kendisi tarafindan da degistirebilir oldugunu savunur.
Bu tirden bir degisimi olanakli kilan ¢ etmenden sézeder; bunlar, ahlak
duygusu ya da ahlak disincesi, aklin kendine dair diizeltmeleri ve insanlararas
etkilesim.

inceleme’de ahlaka dair bir hakikat, mutlak, tek ve biricik bir dogru|uk
oldugu ydninde herhangi bir bilgi, aciklama ya da arayis yoktur; bilakis bu
tirden agiklamalarin siklikla elestirisine rastliyoruz. Baier'in da belirttigi gibi
Hume'un bu yaklasimi, onun ahlaka dair kuskucu bir tavir sergiledigini
gostermez. Baier, ahlaka dair Hume'un izlegini daha ¢ok “yeniden
yapilandirmaci” olarak tanimlar. Dolayisiyla, Hume'cu felsefe uyarinca burada
oncelikle yapilmasi gereken, bir tire ait olmanin dogal bir sonucu olarak ortaya
konan &zci kuramlar ve bu kuramlarin bigimlendirdigi ussal hayvan olarak
insan tasarimlari yerine, insanin uyum yetenegine sahip oldugu ve dolayisiyla
kendini degistirebilen bir hayvan oldugu anlayisini gelistirmektir. Ancak bu
yolla, &zellikle bir tire ait olmanin, belli stinlikler, haklar ya da ayricaliklara
da sahip olmak anlamina geldigi ve tim bunlarin da sézkonusu tire ait
olanlarin dogasinda varolan genel bir 6zellikten kaynaklandigr bicimindeki 6zci
aciklama modellerine karsi alternatifler gelistirmek olanagina sahip olabiliriz.

Hume, ahlak konusunu ele alirken mutlak bir hakikat arayisiyla yola
cikmamis olmasina ragmen, yine de, arastrmasi ahlaksal eylemlerimizin
cdzimlenebilir bir dogasi oldugu varsayimini yok saymaz. Hume'a gére us,
ahlaksal eylemlerimizin nedeni olamayacagi gibi, din de ahlak ilkelerinin
belirleyicisi olamaz/olmamalidir. Din ile ahlak arasindaki iliskide ahlakin 6zerk
bir konumu olabilecegini disinen Hume, sézkonusu bu iliskinin zorunlu degil,
daha ¢ok kurgusal, yani yapay bir dogasi oldugunun altini gizer. Baska bir
deyisle, Tanri ve &teki diinya, ahlakl bir yasamin olabilmesi igin zorunlu temeller
degildir. Bu elestiri, dinin kaynaklik etmedigi, toplumsal uzlasi temelli bir ahlakin
olanakliligina isaret etmektedir. Burada &nemli olan, kadinin toplumdaki
konumunu sinirlayan ve kadin ile erkek arasindaki esitsizligi doguran araglarin
dinden nasil beslendigi ile ilgilidir.

Dogru Kadin Neligi

Bir yandan, az gelismisligin de bir gdstergesi sayilabilecek bigimde kamusal
alanda kadinin roli olabildigince sinirlandirilirken, &te yandan 6zel alanda,
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yani kadinlar icin varsayilan tek &zel alan olan ailede sinirsiz bir ahlaksal
hassasiyet gelistirilmis ve yerine getirdiginde &dili bir dinyaya ertelenmis
sinirsiz_ sorumluluklar yiklenmistir. Bu celisik durumun sirdiriimesinde, hem
kamusal hem de &6zel dlanda erkek ile kadin arasindaki esitsizligin
hakllandinlmasinda, dinin  arac  olarak  kullanilmasi  énemli  bir etken
olagelmistir. Ozellikle kadinin toplumdaki rolinin belirlenmesinde, kadinlara
zel kisitlayici ahlak ilkelerinin saptanmasinda din biricik kaynak gibi gdsterilse
de, ginlik yasamda mevcut kadin algisinin  kadinlar igin - dogurdugu
olumsuzluklarin, Hume'un genel olarak gindelik yasamdaki tim benzeri
uygulamalar icin belirttigi gibi, dinin kendisinden daha ¢ok uygulamalarinin yol
achgini gdzlemleyebiliriz (Hume, 1995: 58). Kimi dinsel dgretilerin icerdigi
ahlaka dair gérislerin kadinlar igin ideal bir toplumsal yasamin kurulmasinda
yararli olabilecegi kabul edilse bile, dogum kontrolinin ve kirtajin dini
gerekcelerle yasaklanmasi, yine ayni tirden gerekgelerle kadinin ev disinda
calismasinin kocanin iznine bagli kilinmasi ve bosanmaya izin verilmemesi ya
da bosanmanin kadin istegiyle degil, ancak erkek isterse gerceklesebilmesi gibi
dinsel disiinisin eseri uygulamalar, kadinlarin aleyhine olan uygulamalardir.
Daha da &nemlisi, dinsel gérisler temelinde gelistirilen birtakim hassasiyetlerin
hukuk sistemi icerisinde kendine bir sekilde yer edinmesidir. Herhangi bir din
égretisinin ahlakla ilgili goruslerini ve ilkelerini dikkate alan, benimseyen bir
adalet anlayisi ve hukuk sisteminin varlhigi, kamusal anlamda kadinlar ile
erkekler arasinda haklar agisindan esitligin saglanmasini olanaksiz kilmaktadir.
Hume, hem ahlaksal hem de politik yukimliliklerin temelini olusturan adalet
anlayisinin, disiincenin herhangi bir izleniminden degil, insan geleneklerinin
yapay irinleri olan izlenimlerden dogdugunu belirtir (Hume, 2009: 332).
Ancak dikkat cektigi diger nokta da, dine dayali bir ahlak dizgesinde ve bu
dizge uyarinca bicimlenmis bir toplumsal yasantida karsilasilan ahlaksal ilke ve
kurallarin tiretimini kavrayabilmenin oldukca giic oldugudur. Olgulara iliskin
tirde bir uslamlama ile baslayip olandan (dir/degildir), olmasi gerekenin
cikarldigi  yeni dogrulomalara ve yeni iliskilere gegilmesi Hume igin
agiklanamaz bir durumdur (Hume, 2009: 316). Diger yandan bu gegis bize
sunu da gdsterecektir; erdem ile erdemsizlik, iyi ile kéti, dogru eylem ile yanls
eylem ayrimlari salt nesnelerin iliskilerine dayanmamaktadir ve dolayisiyla us bu
ayrimlart  algilayamaz.  Ahlaksal  &nermeler  olusturulurken us  tarafindan
kavranamaz nitelikte bir nedensellige basvurmak, Hume’a gére “yanlhs felsefe”
yapmak demektir. Bu tir dusinUslerin  yarathgr  dogmalarin, ahlaksal
eylemlerimizin 8lgiildigu ilkeler haline dénistirilmesi ise kabul edilemezdir.
Hume, dogru felsefenin Griini bir ahlakin duygudaslik Gzerinde temellendirilmesi
gerektigini  sdylerken de, bu duygudashgin toplumsal yarar gdzetilerek
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olusturulabilecegini vurgular. Ginimiz toplumsal yasayista da bu tirden bir
yarar gdzetilmesine ragmen, yararin ne oldugu ve kim icin oldugu sorularina
kadinlar lehine tatmin edici bir cevap vermek, en azindan dinsel ilkelerin
bicimlendirdigi toplumlarda pek olasi gérinmiiyor.

Cinsiyet farkliliklarini 8nemsiz géren bir kamusal yasam beklentisinin
olanakliligi disintldiginde ise, bu olanaklilik igerisinde dinin islevi, yetenekler
ve ussallik bakimlarindan Ustin olduklari varsayilan erkeklerin egemenliklerinin
sUrmesine hizmet etmek ve yine erkek zihninin Grini ahlak ilkeleri ve bu ilkeler
uyarinca bir adalet anlayisi Gretmekten &teye gidememektedir. Hume'un bize
6nero|igi dissinme yontemini iz|eo|igimizo|e, ahlaksal  secimlerin, tarihsel
baglamli, yani kiltir kosullanimli olgulardan baska ya da &te hicbir unsura
dayanmadigi  sonucunu  cikarabiliriz.  Dolayisiyla  aralarindaki  biyolojik
farkliliktan yola ¢ikarak kadin ile erkegin ayri tirler oldugu sonucunun
cikarilmasiyla birlikte, bu farkliliktan toplumsal ayrimciliga varan bir farkliigin
da tiretilmesi, cogu zaman metafiziksel ve/veya kiltirel unsurlar araciligiyla ve
6zcii yaklasimlarla gergeklesmis ve giiglendirilmistir. Temelleri askin unsurlardan
kaynaklanan toplumsal ayrimciliga ve kadinin 6zi itibariyle usun yetkesinde
olmayan bir varlik olarak tanimlanmasina karsi bir dizge olusturmada, Hume'un
izlenimleri temel alan, dogmalardan arindirlmis bilgi kurami uygun bir temel
olusturacaktir. Yani Hume'cu bilgi kurami, biyolojik farkhilikian toplumsal bir
ayrilik ve ahlaksal &devler bakimindan da bir farklilik tiretmenin, dinsel ya da
genel olarak metafizik bir temele dayandirmadan olanaksiz oldugunu acikga
gostermektedir; bdyle bir tiretimi olanakl kilan ise, “dogru felsefe” degil, tam da
Hume'un “yanlis felsefe” olarak tanimladigi disinise karsilik gelmektedir
(Hume, 2009: 312-15). Kadinin toplum ve ahlak ilkeleri karsisinda erkek ile esit
haklara sahip olmasini olanakli kilacak bir algi, tirler arasindaki ayrismanin
farkhiliklarla olanakli olabilmesine ragmen, ayni manhgin toplumsal alana
tasinamayacagini ve toplumsal alanda farliliklar Gzerine degil, benzerlikler
izerine kurulu bir yaklasimin gelistirilmesi gerektigi dnsaviyla olusturulmalidir.

Oteden beri ahlaki temellendiren ortak insani éziin us oldugunu savunan
goris, ahlaksal segimlerin, tarihsel birer olgu olarak kiltir kosullanimli
bicimlendigine y&nelik yaklasimimizi  elbette  benimsemeyecektir.  Bunun
nedenlerinden biri de sahip olduklarini iddia ettikleri, tim insanlarin esit oldugu
idesine dayali insan haklari kiiltirintn, ahlaksal bakimdan digerlerinden daha
ustin oldugu gérisiyle bagdasmaz bulmalaridir. insan haklari kiltirine sahip
olmanin, ussal ve dolayisiyla bilgi sahibi olmakla &zdeslestirildigi bu anlayisin
bir sonucu da, insan haklari kiiltiriine sahip olmayanlarin ussal ve bilgi sahibi
olmayanlar olarak saptanmasidir. insan haklar kiltironin varhiginin - ayni
zamanda chloksal bir Ustinlik getirdigi, en azindan giindelik yasamdaki
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uygulamalar dikkate alindiginda her ne kadar yadsinamazsa da bu durum,
genel bir insan dogasinin bu anlamda gercekten varoldugunu géstermeye
yetmez. Ahlaksal Ustinlikten, us ve bilgi bakimindan bir  Ustinligi
tiretemeyecegimize gore; kadinlar ile erkekler, beyazlar ile zenciler, inanglilar
ile inangsizlar, Hiristiyanlar ile Mislimanlar, homoseksieller ile heteroseksijeller
arasindaki farkliliklarin aslinda higbir 8nem tasimadigi gérisini de, sirf insan
olmaktan dolayr saygi ve iyilik gérmenin tim insanlarin dogal hakki oldugu
savindan cikaramayiz. insan haklari konusunda oldugu gibi, bir tirin ya da bir
kiltirtn Ustinlgini kanilamak icin deneyimlenebilir olanin, yani tarihsel ve
kiltirel bakimdan askin bir ;ey|ere basvurmaksizin, insan haklari kiltirong
daha etkili kilacak yollar aranmalidir. Hume'un énerdigi duygudaslik, bsyle bir
bilincin olusturulup yayginlastirilmasi igin &nemli bir olanak sunar.

Sonuc

Hume'un dinyasi, birbirinden karsilikli olarak ayrilmis tek tek insanlardan
olusan bir dinya degil, ama, insanlarin birbiri ile degisen diizeylerdeki karsilikls
iliskilerini iceren giindelik yasant dinyasidir. Béyle bir dinyada, duygudashk
temelinde kurulan iletisim, tutkularin dogusunda kuskusuz dnemli bir etkendir:

insan dogasinin hicbir niteligi, hem kendi hem de sonuclar
agisindan, baskalarinin duygusunu paylasma ve onlarin egilim ve
hislerini, bizimkilerden ne denli farkli ya da hatta bizimkilere karsit
olsalar bile, iletisim yoluyla kazanma yatkinligindan daha garpici

degildir (Hume, 2009: 217).

Hume bu anlayisini gelistirirken, insanlar arasindaki igten baglarin varligina
dikkat cekerek, tutku ve heyecanlarin  amaglarinin  bulasici  oldugu
saptamasindan yola ¢ikar. Bu asamada yapilmasi gerekenin, kadin ve erkek
arasindaki toplumsal ayrimciligi besleyen dogmatik unsurlar saptamak ve
bunlardan arindinlmis bir bilgi kurami olusturmak oldugunu sdyleyebiliriz.
Ancak, bdyle bir bilgi kurami ortaya koyarken de sinirsiz, sonsuz ve giigli askin
bir mittefik beklentisinden vazgecilmelidir. Kadinlar ile erkekler arasinda
simdiye kadar fark edilenden cok daha fazla benzerlikler oldugunun
duygudaslik araciligiyla benimsenmesi  saglanmalidir.  Cinsiyet farkliliklarini
dikkate almayan bir toplumsal yasama iliskin diizenlemelerin olanakli oldugu ve
bunun da duygudaslik ile gerceklestirilebilecegi  disiincesini, Hume’un
insanlararasi iliskilerin dogasina yonelik su saptamalarindan ¢ikarabiliriz:
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Genel olarak belirtebiliriz ki, insanlarin  zihinleri  birbirlerine
tuttuklari aynadir, yalnizca birbirlerinin heyecanlarini yansithklar:
icin degil, ayni zamanda tutkularin, hislerin ve gérislerin o isinlari
stk sik aksettirebildikleri ve duyumsanamayan dereceler yoluyla
sonip gidebildikleri icin de (Hume, 2009: 247).

Hume'un insan  zihninin  toplumsal  kosullanimli  yapilanmasina iliskin
saptamalari, onun dogalcihiginin bir géstergesi olmasi yanisira, dogmatik
qunak|oro|on beslenen top|um tasarimlarina da dnemli bir alternatif qu|q§|m|
temsil etmektedir. Feminist kuramlarin gelistirilmesinde Hume'un bitiniyle askin
unsurlardan, dogmalardan arindinlmis bilgi kuramiyla yola ¢ikmak, toplumsal
ve kamusal alanda cinsiyet farklarini dikkate almayan, haklar bakimindan da
esitlikci bir zemin olusturulmasinda etkili bir adim olabilir. Sonucta, tarih disi
sinirsiz bir giic ya da gigler tarafindan bize yiiklenen mutlak ahlaksal
yukimltlikler gibi yanilgilardan kurtulmak, éncelikle dogru bir kadin algssi
temelinde, farkliliklarin degil benzerliklerin dikkate alindigi toplum kuramlarinin
gelistirilmesini olanakli kilabilecektir.

Notlar

' Baier biraz daha ileri giderek, Hume'un usun egemenligine kars gelistirdigi disincelerin aslinda
kadinlarinki ile kendi yasami arasindaki bir tir kader ortakligindan kaynaklandigini ileri sirmistiir

(Baier, 1985: 21-33).
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From the False Who-ness of Woman to the True
What-ness of Woman: A Humean Solution Attempt

Funda Neslioglu
Ondokuz Mayis University

Abstract

The attempts of rewriting and reinterpreting the history of philosophy from
the feminist perspective have become more important in contemporary
feminist studies. This attempt basically aims to re-read the history of
philosophy, and reinterpret it from the feminist perspective. This paper
involves the disclosure of some facts in the history of philosophy in general,
and the recourse to these facts in case of need after their reconstruction,
which may be useful for improving the feminist theories. In this context,
because of his assertions concerning the role of reason David Hume has
become a considerable source of inspiration for the contemporary
feminists. While Hume tries to constitute a “science of man,” he concludes
that the principles organizing and motivating the ideas, feelings and
actions of human beings are not determined by reason itself. According to
him, principles as such may be understood through the sensibility, passion
and feelings of human beings. In this paper, besides his ideas on the limits
of reason for determining the moral laws, an attempt for developing an
epistemology devoid of metaphysical and religious dogmas too will be
taken into consideration. For this purpose, like the majority of the current
feminist studies, a practice of re-reading or reinterpretation will be
preferred, therefore this paper does not cover Hume's epistemological
ideas or his assertions concerning morality as a whole. We will thoroughly
examine the role of religious facts for determining the false who-ness of
woman, and in a Humean manner, will explore the effects of the
epistemology devoid of metaphysical and religious dogmas for the true
what-ness of woman.

Keywords: David Hume, reason, epistemology, morals, religion.
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Abstract

Taking Walker’s definition of womanism as a framework, this paper aims
to point out reasons for Nawal El Saadawi and Alice Walker’s rejection of
the radical feminist movement, and how this rejection leads them to search
for terms, such as womanism, to describe their struggle. Moreover, the
paper will discuss their womanist ideas as explicated in two of their works,
Daughter of Isis (1999) by El Saadawi and Anything we Love Can Be
Saved (1998) by Walker. The paper, in other ways, tries to highlight the
main womanist visions that are delineated in both works. More
specifically, the study will examine two principal womanist ideas that are
obvious in these works: audaciousness especially in defending the
worldwide women’s rights, and the global trait of their activism. Closely
related with audaciousness are El Saadawi and Walker's interest in
women’s issues, being activists, and taking part in political debates. To
serve our objective, a detailed definition to the term womanism will be
discussed as a way to point out the main tenets of this movement.
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Introduction

The history of women'’s search for justice and freedom is deeply entrenched in
the centuries-old struggle of women to participate in society equally with men. A
long time ago women of different colors and in different societies faced
situations that denied their own freedom and, as a result, they counteracted
those situations either individually or collectively. They had been placed in
societies where they had to fight some misconceptions about their own social
status predominant in their societies. Most of those misconceptions were related
to woman’s relationship to man. As Katherine Joslin has rightly said: “a woman
has no value to society except that which man gives her, as the object of his
desire and the mother of his children (Joslin, 2003: 459)".

The women's history of struggle has been, thus, long. It is only in the last two
centuries that this struggle has been intensified and has taken shapes in the form
of movements. The feminist movement has been the first to take care of the
women'’s issues in the United States of America as well as elsewhere. At the
beginning, the feminist movement works under the assumption that all women
have the same experience. However, some versions of the movement, such as
radical feminism, distort the main objective of the feminist movement.

Radical Feminism

Radical Feminism, the most extreme version of all feminisms, was led by middle-
class white women who advocate social changes and challenge the restrictions
placed on women in a male-dominated society. In her book, Feminism (2001)
Jane Freedman illustrates the radical feminism objective as a “concern with
women'’s inferior position in society and with discrimination encountered by
women because of their sex” (Freedman, 2001: 1). Because of this feeling of sex
inferiority, the radical feminists are struggling for the equality of woman with
man. In other words, the only and one problem for them has been man’s
patriarchy; and therefore, their struggle is to get their own rights against man’s
domination and oppression. Fundamentally, they argued "all men are the
enemies of all women and proposed solutions to this problem a utopian woman
nation, separatist communities, and even the subjugation or extermination of all
men" (hooks, 2000: 34). Moreover, radical feminists argue “over the existence
of women'’s biological and social differences from men and about the best
strategies for ending women’s subordinate position in society, either through
claiming equality or stating their difference” (Freedman, 2001: 9). Because of
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their revolutionary and even militant and angry stance against men, radical
feminists fail to gain the public understanding of the significance of authentic
feminist movement. As Sally Quinn puts it: “Feminism has even been attacked by
the feminists themselves who see the feminist movement as anti-male, anti-child,
anti-family, anti-feminine. And therefore it has nothing to do with us” (Quinn,
1995:143).

The issue of male/female relationships is only one of several important areas
in which disagreement exists between black and third world women in general
and radical feminists, who identified “men as the agents of oppression” and
complained that “all other forms of exploitation and oppression (racism,
capitalism, imperialism, etc.) are all extensions of male supremacy” (Joseph &
Lewis,1981: 55). Unlike radical feminism, third world and African American
women view men’s role in society as vital as women'’s. For example, womanists
such as Ogunyemi (1993) and Hudson-Weems (1993) agree that men are as
much needed as women in society:

It is fairly difficult to finalize the dynamics of the true Africana woman
without giving some attention to her male counterpart, the positive
Africana man...The following are eighteen identifiable characteristics of
the Africana man to which men in general could aspire: (1) self-namer
and (2) self-definer, (3) family centered, (4) role model, (5) strong, (6)
committed to struggle, (7) whole, (8) authentic, (9) flexible role player, (10)
respectful of women, (11) protector, (12) moral, (13) female compatible,
(14) respectful of elders, (15) supportive, (16) ambitious, (17) fathering,
and (18) loving. With such quadlities, it is inconceivable that such a man
would endorse any form (verbal and/or physical) of female brutalization
and dehumanization (Hudson-Weems, 1993: 144).

Unlike radical feminists, womanists do not disassociate themselves from the
masses of their society, or take a stand against men just because of their gender.
Take the example of El Saadawi and Walker's views regarding men. Both El
Saadawi and Walker believe that since women and men of color share the same
oppression and history, it is better to keep united to continue their fight and
struggle. Instead of dividing themselves over issues of sexism and sexudlity,
women of color need to be united against issues of racism and social oppression.
As Akua Sarr asserts: “in a history marked by racism, colonialism and social
repression, it was viewed as more important to present a picture of racial unity
than to address sexism and the multiple experiences of Black women” (Sarr,
2003: 2). In Daughter of Isis El Saadawi, for example, thinks highly of her
father. She thinks of him not as a male but rather as a loving father: “my father
was not a male. Fatherhood and maleness for me never went together (El
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Saadawi, 1999: 127)". Sometimes, she regards him as a model to be followed
in her life; an attitude that rarely exists in radical feminist thoughts:

My father was a devoted husband, helped my mother with the chores of
the house, and carried the burden of providing for the family alone. In
many ways, he was a model father, rarely beat his children as other
fathers did, played games with them, and gave them space to discuss and
agree even in religious matters (El Saadawi, 1999: 155).

Similarly, Walker does not take a stand against black men just because of their
masculinity. Walker believes that any healing process for the African American
women should include Black men as well. Moreover, unlike white feminists,
Walker empowers the Black man and even believes in him. She believes that
African-American men are also oppressed by white supremacy. The problems of
the Black women and men are the same, and, as such, this requires common
ground and understanding to fight the oppressions they are facing. Walker
argues that if African American men behave in a sexist way, it is because they
acquired this from the culture of the society, which is predominantly white. For
example, Walker points out that her father was a victim of sexist ideology
learned from the society around him: “my father’s sexist behavior was not
something uniquely his own, but, rather, an imitation of the behavior of the

society around us” (Walker, 1983: 330).

Rejection of the Radical Feminist Movement

Although feminism has helped women make great strides towards equality in the
USA and worldwide, women of color did not feel the same way. For example,
many Black women feel the inadequacy of feminism, especially the most radical
part of it, to deal with their problems. They mark feminism as inherently racist.
Hudson-Weems writes:

While White feminists today are not necessarily hostile to the most
dominant issues that impact more upon the lives of Africana women, the
majority are not sensitive to the magnitude of these concerns. For example,
the feminist movement is not free from racism, since many feminists are

guilty of it (Hudson-Weems, 2004: 49).

By highlighting gender and ignoring problems of racial prejudice and
oppression, Black women criticize the radical feminist movement. As Rose M.
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Brewer puts it, “Gender alone cannot explain the African-American woman or
man’s experience. Feminism must reflect in its theory and practice the race and
class terrain upon which hierarchy and inequality are built globally and within
the USA” (Brewer, 1993: 27). Consequently, some of the black women claim
autonomy from the white feminists but form cautious alliances with them in the
interest of black womanhood. As both black and female, two categories that are
viewed as lesser, black women found themselves in double jeopardy and at odds
with the radical feminist movement. Most of the black women carefully examine
the strategical and tactical approaches of the feminist movement in their
allegation to defend the basic rights of all women. The black women who joined
the white movement found themselves exploited and even oppressed by their
white counterparts. They felt themselves used as a media and propaganda
purposes and not as a true partners with the white women in the radical feminist
movement. As Angela Y. Davis expressed it rightly:

As a result of its disregard to those social problems, women of color
consider the radical feminist movement as being irrelevant. They criticize
the movement as inadequately confronting the issues facing them, and they
accuse it of concentrating only on the perspectives and concerns of white
middle-class women. bell hooks, for example, argues that "bourgeois
white women had defined feminism in such way as to make it appear that
it had no real significance for Black women" (Davis, 2002: 33).

The most famous women activists who totally reject the radical feminist movement
and its assumptions are the African American activist, Alice Walker and the
Egyptian women advocate, Nawal El Saadawi. Both Walker and El Saadawi
strongly reject the radical feminist movement, and both ground their dissociation
from the radical feminist movement on the belief that problems of women of color
are different from the white ones. Their arguments are similar to Bell Hooks, who
once said;

White women who dominate feminist discourse today rarely question
whether or not their perspective on women’s redlity is true to the lived
experiences of women as collective group. Nor are they aware of the

extent to which their perspectives reflect race and class biases (Hooks,
2000: 3).

For women of color, there are some larger problems other than sex and gender,
such as race, class and poverty that other women all over the world are
struggling with. El Saadawi, for example, wonders:
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...was it not poverty that deprived people of their dignity, filled their noses
with the smell of bursting sewers every morning, forced them to feed on
lentils and fava beans, and made their bodies let out ugly noised from
behind the doors of their latrines (El Saadawi, 1999: 169) 2

According to Walker and El Saadawi, the radical feminist movement failed to
address the main issues of the women of color and third world women: racism,
poverty and class. They view the movement with disinterest and they are really
arguing that the movement has played no part in their consciousness. It is not
simply part of their reality. In one of her interviews, for instance, El Saadawi has
clearly declared:

We don't have feminists any more. Feminism to me is fo fight against
patriarchy and class and to fight against male domination and class
domination. We don't separate between class oppression and patriarchal
oppression. Many so-called feminists don't (El Saadawi, 2005).

Moreover, both Walker and El Saadawi express their dissatisfaction about the
feminist movement on another wider base - it fails to address the issues and
problems of worldwide women. Both are conscious that radical feminists do not
always reflect their concerns and often fail to provide tools to examine their real
problems and fears. As El Saadawi once said,

Feminism to us is a very English word. We call it women's liberation [tahrir
al-ma 'rah] because we don't have feminism in Arabic Women's liberation
means the liberation from class and patriarchal oppression (El Saadawi,

1992).

In this, El Saadawi shares the views of many African American women regarding
the feminist movement. bell hooks, for instance, attacked the white women who
dominate feminist discourse today on the basis that they “rarely question whether
or not their perspectives on women'’s reality is true to the lived experiences of
women as a collective group. Nor are they are aware of the extent to which their
perspectives reflect race and class biases” (hooks, 1995: 245).

Womanism versus Black Feminism

As a way to separate themselves from radical feminists, Black women writers,
such as Walker, and women of color from the third world, such as El Saadawi,
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look for other terms to better describe the worldwide women’s lives and
experiences. They resist any form of feminism even black feminism for allying
itself with feminism. As Hudson-Weems puts it: “The name itself, African
feminism, is problematic, as it naturally suggests an alignment with feminism, a
concept that has been alien to the plight of Africana women from its inception”
(Hudson-Weems, 1993:19). They are looking for, and trying to form, a new
vision; a vision that has been described as a holistic rather than a feminist
monolithic perspective. Consequently, women of color, such as Walker, coined
the ferm “womanist.”

Alice Walker's coinage of the term “womanism” is the result of the African
American women’s search for a term to better describe their living realities and
experiences. The new term also proves the capability of the African American
women to retain the power form the white feminists to name their own
movements. As Marsha Houston and Olga Davis have rightly stated:

Some who reject the label “Black feminist” claim the label “womanist.”
Many view this as a way for African American women to claim the power
to name their activist traditions in a way that distinguished it from those of
white women (Houston and Olga Idriss, 2002: 9).

Although different in few aspects, both Black feminists and womanists share a
culture of resistance. Like Womanism, “the overarching purpose of U.S. Black
feminist thought is also to resist oppression, both its practices and the ideas that
justify it” (Collins, 2000: 22). Moreover, both terms share the same roots; that is
to say, share the same concern to deal with the multiple oppressions that African
American women are experiencing. As Marsha Houston and Olga Davis put it,

Black feminist and womanist ideologies are not monolithic, essentialist
views of African American womanhood, but are derived from African
American  women’s  varied, historically  rooted  patterns  of
experience...traditions of resistance to multiple, interlocking oppressions

(Houston, and Olga Idriss, 2002: 7).

Alice Walker makes clear that, “womanist and womanism were not popularized
to narrow or criticize existing terms, but to shed light on women’s experience by
increasing the number and richness of words describing it” (Steinem & Hayes,
1998: 641). Walker states further, “I dislike having to add a color in order to
become visible, as in Black feminist. Womanism gives us a word of our own”
(Steinem & Hayes, 1998: 640). Furthermore, according to Walker’s definition,
Womanism seems to be more comprehensive term than feminism itself. In its
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concern with racism rather than the sexist issues, womanism’s battle fronts seem
more global than the feminists. To use Ogunyemi’s words, “Black women writers
are not limited to issues defined by their femaleness but attempt to tackle
questions raised by their humanity (Ogunyemi, 1993: 232).

Womanism Defined
The term “womanism,” “centrally located in the sociohistorical and linguistic
worldview of African American women,” (Denise Troutman, 2002: 104) has
been defined by Alice Walker in 1983 and later used and refined by other Black
women writers such as Chikwenye Okonjo Ogunyemi.' In her book, In Search of
Our Mothers’ Gardens, Walker defines womanism as “a Black feminist or a
feminist of color” (Walker, 1983: Xl). As such, Walker finds the term as a
substitute to the other terms that usually describe African American women,
“Black feminist.” On some basic level, Walker uses the two terms, “womanists”
and “Black feminists” as being virtually interchangeable. Like Walker, many
African American women see little difference between the two since both support
a common agenda of Black women's self-definition and self-determination. As
Barbara Omolade points out, "Black feminism is sometimes referred to as
womanism because both are concerned with struggles against sexism and
racism by Black women who are themselves part of the Black community's efforts
to achieve equity and liberty" (Omolade, 1994: xx). The fact that Walker refers
to the Black folk expression of the term womanism refers to the essence of
womanism itself: as an expression of the Black traditions and roots.

Walker continues her perception of the womanist as someone who has
“outrageous, audacious or wilful behavior.” By describing the African American
women in those adjectives, Walker asserts the psychological needs for African
women to have those qualities that would facilitate the survival strategy for most
of them. This “womanish” behavior is, according to Tuzyline Jita Allan, “a
gesture of defiance with which the black woman-child responds to the unequal
distribution of power in society” (Allan, 1995:10). As a matter of fact, Walker's
description reiterates the stereotypes always associated with the African
American women. During the time of slavery, Black American women were
looked upon as strong and courageous. Cherry Scott provides a logical
explanation for those qualities. She writes:

The history of blacks in American (sic) dictated that black women be
strong, infelligent, aggressive and independent, throughout much of their
entire lives...restless, frustrated and impatient as a result of being
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misunderstood, separated and alienated form that which she is very much
a part, the black woman may often show signs of anger, ruthless and
reckless abandon as she seeks to overcome the obstacles that stand
between her and racial equality (Scott, 1993: 12).

Throughout history African-American women have been forced to work outside
their homes, first by slaveholders and then by the economic necessity. African
American women had been looked upon within those “outrageous, audacious or
wilful behavior.” Because of their historical realities, African American women

inl d d audacious.” M lker’ d
are mainly portrayed as outrageous and audacious.” Moreover, Walker’s secon
definition is illuminating. She defines a “womanist” as;

A woman who loves other women, sexually and/or nonsexually.
Appreciates and prefers women’s culture, women’s emotional flexibility...
and women's strength. Sometimes loves individual men, sexually and/or
nonsexual. Committed to survival and wholeness of entire people, male
and female. Not a separatist...Traditionally universalist... (and) capable
(Walker, 1983:XI).

In this part of the definition, Walker makes the term “womanism” more
comprehensive than both “feminism” and “Black feminism.” For instance, despite
the fact that Walker’s definition incorporates women loving women, sexually and
non-sexually, Black feminism, on the other hand, does not leave room for this
type of relationship. Unlike radical feminists or even some of the Black feminists
such as Audre Lorde, Walker makes it possible that the relationship between
women and each other is not mainly based on lesbian relationship. Rather, it is @
relationship that is based on appreciation of “women’s culture, women’s
emotional flexibility...and women’s strength” (Walker, 1983: Xl). According to
Walker’s definition, womanists should not have a problem to love “individual
men, sexually and/or nonsexually.” On the contrary, Black women should be
more loyal to Black men although she sees in it a dangerous issue that can be
easily manipulated by Black men. Walker advocates a sisterhood of Black
women, really all women, who will support each other in resisting patriarchy,
which she describes as “the enemy within...that has kept women virtual salves
throughout memory” (Walker,1983: 379). In this unique relationship between
Walker’s fellowmen and women, womanists could reach to the status where they
are “committed to survival and wholeness of entire people, male and female.”
Finally, Walker’s final definition of womanism, “womanist is to feminist as
purple is to lavender,” creates a number of debates among those who are
interested in the term “womanist.” While for others, such as Tuzyline Jita Allan,
“this metaphor is intended as a visual illustration of the ideological gap between
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womanism and feminism,” (Allan, 2000: 136) the metaphor itself is yet another
indication of the overlapping of the two terms with each other. At some point,
Walker articulates why she prefers the term womanism to feminism. She writes:

| choose (womanism) because | prefer the sound, the feel, the fit of it;
because | cherish the spirit of the women (like Sojourner) the word calls to
mind, and because | share the old ethnic-American habit of offering
society a new word when the old word it is using fails to describe behavior
and change that only a new word can help it more fully see (cited in
Steinem & Hayes, 1998: 640).

Walker emphasizes that the differences between womanism and feminism are, at
root, ideological, and that each has a distinct point of departure for engaging in
dialogue. In making the feminist-womanist connection, however, Walker
proceeds with great caution. While affirming an organic relationship between
womanists and feminists, she also declares a deep shade of difference between
them: "Womanist is to feminist as purple to lavender"(Walker, 1983: xi). This
difference gives womanist scholars the freedom to explore the particularities of
Black women's history and culture without being guided by what white feminists
have already identified as women's issues. She suggests using the term as a way
for Black women to identify themselves as feminists and not to connect themselves
to the racism of some feminist movements.

Another Black women writer who clearly articulates womanist consciousness
and provides another comprehensive definition of womanism is Chikwenye
Okonjo Ogunyemi. It is interesting to note that Walker’'s womanist definitions are
so similar to Ogunyemi’s that Ogunyemi herself admits the overlapping of hers
and Walker's. As she puts it: "I arrived at the term ‘Womanism’ independently
and was pleasantly surprised to discover that my notion of its meaning overlaps
with Alice Walker" (Ogunyemi, 1993: 240). Like Walker, Ogunyemi offers
multiple definitions of the term “womanism.” According to her, Black womanism
is;

A philosophy that celebrates Black roots, the ideals of Black life, while
giving a balanced presentation of Black womandom. ... lts ideal is for
Black unity where every Black person has a modicum of power and so can

be a “brother” or a “sister” or a “father” or a “mother” to the other”
(Ogunyemi, 1993: 240).

Ogunyemi’s definition strikes two similar notes to Walker's: (1) the idea of
celebrating the black roots and (2) the Black unity. For example, Ogunyemi
emphasizes the idea of unity between Black men and women” Like Walker,
Ogunyemi believes that Black men cannot have black women's experiences but
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they can support African American women by advocating anti-racist and anti-
sexist philosophies in their intellectual and political work. Both Walker and
Ogunyemi are concerned with the entire Black community and both have
advanced the view that “Black women'’s struggles are part of a wider struggle for
human dignity, empowerment, and social justice” (Collins, 2000: 41). To reach
that end of “human dignity, empowerment, and social justice,” both men and
women in the African American community should engage in dialogue to define
and address the needs of the entire African American community. Lorine L
Cummings has rightly emphasized that;

Womanists are concerned with building and maintaining the entire
African American community- no one is excluded from the dialogue.
Womanists envision a community of African Americans who are working
for the healing of everyone. For this to occur, womanists recognize, there
must be open and honest discussion between African American men and
women (Cummings, 1995: 61).

Moreover, Ogunyemi defines the womanist as one that “along with her
consciousness of sexual issues... must incorporate racial, cultural, national,
economic, and political considerations into her philosophy” (Ogunyemi, 1993:
232). Ogunyemi’s definition seems to be more political and global than
Walker’s. It is in a sense similar to Layli Phillips’ definition of womanism where
she views the term as having its roots not only in Black women's but also in
women of color's everyday experiences. Phillips considers womanism as an
ideology created and designed for all women, and should necessarily focus on
the unique experiences, struggles, needs and desires of oppressed women all
over the world:

Womanism is a social change perspective rooted in Black women's
and other women of color's everyday experiences and everyday
methods of problem solving in everyday spaces, extended to the
problem of ending all forms of oppression for all people, restoring
the balance between people and the environment/nature, and
reconciling human life with the spiritual dimension for it has been
uniquely these moments of discrimination where | have found
myself to be a woman who is seen and heard (Phillips, 2006: xx).

In her definition Philips supports family-centered, male-female cooperative
notions central to womanist theory as explored by Walker and Ogunyemi. Yet,
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Phillips’ contribution of womanism lies in her attempt fo integrate all cultures into
womanist theory. She tries to open up womanism, cross culturally and other wise:

Neither has womanism been limited to Black American contexts.
Explorations of the womanist idea can be found in African, Australian
(Aboriginal), Canadian, Caribbean/West Indian, Chinese/Taiwanese,
European, Latino/Latina American, Native American Indian and Southeast
Asian/Indian cultural contexts, scholarly and otherwise (Phillips, 2006:
xxi).

*Philips” womanist vision is absolutely correct in case of El Saadawi and Walker.
Despite living in different cultures, both El Saadawi and Walker are womanists in
their focus on concrete experiences of women with an emphasis on their
problems, sacrifices, struggle for equality and empowerment, and the positive
manifestations of strength, courage and endurance. The remainder of this essay
is to show how both El Saadawi and Walker exemplify some womanist traits in
their writings. In Anything we Love and in Daughter of Isis, both Walker and El
Saadawi explicate some womanist traits outlined in Walker’s definition: the
interest in worldwide women'’s issues, audaciousness and the womanist global
struggle of tackling universal women'’s problems.

Interest in Women’s Issues

Appreciates and prefers women’s culture,
women’s emotional flexibility... and women’s

strength (Walker, 1983: X).

As womanists and activists, both El Saadawi and Walker make it clear that one
of their responsibilities is to tackle the problems of worldwide women in their
writings. El Saadawi, for example, argues that “the life of women remained for
me a strange thing, surrounded in mystery” (El Saadawi, 1999: 87). Therefore,
she tries to disclose that mystery by pointing out the sufferings of her fellow
women not only in Egypt but also worldwide. As she says: “women bore a
double burden since they also suffered from the oppression exercised on them by
fathers and husbands, brothers and uncles and other men” (El Saadawi, 1999:
290-291). El Saadawi thinks of the suffering and pain that women everywhere
are going through: "the life of women appeared to me to be full of pain. Around
it floated the odour of onions and garlic, of alum or incense of perfume mingled
with sweat, of laziness and apathy” (El Saadawi, 1999: 107).
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In Daughter of Isis, as well as in other works, El Saadawi describes how
Egyptian women live in a world in which they do not have basic control over
what happens to their bodies. She describes how her female relatives and girls
are forced to marry and have sex with men they do not desire. El Saadawi
believes that Egyptian women face a rough battle. While society provides them
the richness of tradition and family values, there is little or no freedom for them.
From the time a girl is born until she grows up, she is pushed to fulfil various
roles: dqughter, sister, wife and later a mother until she loses her sense of
individuality in all the duties expected out of her.

Similarly, the subject of Walker’s book is women and their problems. In
Anything, Walker addresses the multiple oppressions women experience,
including class, race, ethnicity, caste, sexual orientation, national origin,
citizenship status, colonialism, region, religion, age, and marital status. Like El
Saadawi, Walker believes that women are always suffering and in pain and to
elevate that pain, women, all women have to share that burden: “all of us have
wounds, of one kind or another, o share... each woman shares very private
memories of a fateful day in childhood during which she was changed forever”
(Walker, 1998: 34). Walker decides to write about those women and about their
sufferings as a way fo live the past and to embrace the future:

Every one of these writings represents my struggle not simply to survive the
past and remain nurtured by it but to embrace the present and fight for the
future. In my mind | see us all quite clearly: poor and dark women,
mothers in all the ways we are, marching with our songs, flowers, and

(where necessary) swords (Walker, 1998: 67).

Both Walker and El Saadawi work hard to expose and denounce violations by
any cultural practices and policies that silence and subordinate women. They
reject specific cultural practices by which women are systematically discriminated
against, excluded from political participation and public life, segregated in their
daily lives, and forced to marry. One of these cultural practices that they struggle
to fight against is female genital circumcision. Both El Scadawi and Walker
believe that although, in some cultures, the practice is based on love and the
desire to protect, female genital circumcision must be placed within the broader
context of discrimination against women across cultures and as a symptom of the
greater problem of women's subordination and compromised dignity. In many of
her writings, Walker, for example, tries to;

Confront one of the most physically and psychologically destructive
practices of our time...a practice that undermines the collective health and
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wholeness of great numbers of people in Africa, the Middle East, and the
Far East and is rapidly finding a toehold in the Western world: the genital
mutilation of women and girls (Walker, 1998: 126).

Womanists as Audacious and Courageous

Outrageous, audacious, courageous or wilful
behavior. Wanting to know more and in greater
depth than is considered “good” for one....
Responsible. In charge. Serious (Walker, 1983: Xi).

If El Saadawi and Walker are distinguished with something it will be
“outrageous, audacious, and courageous.” In Daughter of Isis, one of El
Saadawi’s dreams is to face the world in order to get the sense of freedom she is
looking for. She is dreaming of another family and another world that can
provide her with the sense of freedom. Her search for freedom compels her to go
through situations where she has to face her patriarchal based society in an
audacious manner:

| dream of facing the world openly, being myself as | really am. My
mother brought me into this world, but | am not at home in it. This land is
not my land, and heaven is not my heaven. My family is not a real family
to me. | am living without a land of my own, without a heaven of my own,
without a family. | dream of a different world, of a time when | will break
through my shell, through the walls that hold me back, and prevent me
from speaking, from saying what | want to say (El Saadawi, 1999: 186).

In Daughter, El Saadawi’s outrageous and audacious behavior started early. Her
audacious behavior has been motivated by the sense of anger that always
controls and incites her to rebel against her society: “anger kept growing within
me, rising up like compressed steam... Anger had never stopped accumulating in
me since the day | was born” (El Saadawi, 1999: 163). As a ten-year-old living
in rural Egypt, El Saadawi committed her first rebellion. She refused to get
married; “This was the first challenge and when | succeeded it gave me a lot of
strength” (El Saadawi, 1999: 146). However, El Saadawi does not know her
source of courage:

...from where | got the courage... | do not know. | was a young girl of
thirteen or fourteen, almost a child, but the anger of a child is the most
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powerful, the most pure, and the truest of all angers. It accumulates in the
body, multiplies over time (El Saadawi, 1999: 206).

Although El Saadawi does not indicate directly the sources of her courage and
audaciousness, one can identify three main sources: her grandmother, mother
and father. El Saadawi’s audacious attitude came from the female side of her
family, specifically from her grandmother, Sittil Hajja, and from her mother. Her
relationship with her grandmother is significant: “I was six years old when | used
to sit next to Sittil Hajja on the threshold of our home in Kafr Tahla” (El Saadawi,
1999:25). Her grandmother’s stories inspired her with rebellion. El Saadawi
believes that it is important to relate to our ancestors and consciously accept the
experience and wisdom of those who have gone before us: “the voice of Sittil
Haijja echoes in my ears despite the passing of years. | see her tall figure, her
head upright as she walks through village” (El Saadawi, 1999: 34). Moreover,
El Saadawi the sense of rebellion from her mother who, like her grandmother,
taught her to be proud and strong:

When | watched her move it taught me to be proud, to dream of better
things, of a place of myself in this vast world. | did not know from where
arose her strength, her pride. Did it come from an unknown woman |
had never seen, a grandmother, or a female antecedent of hers born
many years ago (El Saadawi, 1999: 4).

Although El Saadawi’s mother did not have a chance to get education, she “was
not like her sisters, for deep inside here were the seeds of rebellion... she had
dreams of a different life to that of her mother, avoid exercising the same kind of
authority on her children” (El Saadawi, 1999:155). Moreover, El Saadawi’s
third source of courage is her father. For example, Saadawi admits that her
womanist audacious behavior is due to the way her father brought her up. She
learnt from her father “not to fear anyone except God within me, my conscience,
my inner voice” (El Saadawi, 1999: 70).

As a womanist, El Saadawi’s outrageous behavior makes her reject the
limitations imposed by class, patriarchy and traditions. El Saadawi is not so
satisfied with the conventions and traditions of her society. It seems as if these
conventions, which have been imposed by the people and the society rather than
by religion, are the sources of her revolutionary views concerning the Egyptian
society:

The conventions running in my mother’s family did not permit expressions
of love, even if it were love for one’s mother. Children once they were
weaned were no longer kissed. This was the tradition in middle-class or
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upper class Turkish families, in which not to express warm feelings, to be
cold, was considered a sign of distinction (El Saadawi, 1999: 152).

Similarly Walker's audacious behavior started early. Like El Saadawi, Walker
decides the course of her life as an activist, even if that means to be a rebel. In
one of her interviews, Walker says: “I have endeavored to live my life by my
terms, and that means that | am a renegade, an outlaw, a pagan” (Walker:
2006). Walker’s choice to be an activist and a rebel comes, like El Saadawi, as
a reaction to her society:

There is no reason not to rebel. | learned that early.... | see how
relentlessly we are being programmed, and | see how defenseless our
young are, | realize all over again that rebellion, any way you can
manage it, is very healthy, because unless you want to be a clone of
somebody that you don't even like, you have to really wake up. | mean,

we all do. We have to wake up. We have to refuse to be a clone
(Walker, 2006).

Like El Saadawi, Walker has been influenced by her grandmother and mother.
Walker's grandmother played a similar role in her bringing up: “I respect these
old women and ... | recognize them as the keepers of a personal heritage that is
very dear to me” (Walker, 1998: 10). Moreover, Walker's mother, like El

Saadawi’s, is the source of her delight and education:

There has never been anyone who amazed and delighted me as
consistently as my mother did when | was a child. Part of her magic was
her calm, no-nonsense manner...anything she didn’t know how to do, she
could learn. 1 was thrilled to be her apprentice (Walker, 1998: 12).

Walker’s mother remained a visiting figure to her daughter even after her death.
For instance, Walker kept remembering “how deeply | was affected by my
mother’s life” (Walker, 1998: 64), who was a “wise woman, who knew so many
things about life and the mysteries of the heart, the spirit, and the soul” (Walker,
1998: 12). Walker’s father, like El Saadawi’s, plays a certain role in her life; a
victim to her sexist and racist society. Walker does not blame her father for the
problems she is suffering from as a woman because her father was “a victim of
sexist ideology learned from his father, the society, and the church” (Walker,
1998: 19).
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Arenas of Womanists’ Audaciousness
Writing

The first arena where both El Saadawi and Walker exemplify their sense of
courage and audacity is writing. Female writing has most often been silenced.
However, womanists such as El Saadawi and Walker are producing literature
that is concerned with this problem of silencing and explores women's issues. For
them, writing "becomes an audacious act, one tantamount to an usurpation of
the potential for literary creation, which had been previously the sole province of
males" (Esteves, 1991: xiii). Thus, the act of writing is a process of challenge,
courage and exploration in which both El Saadawi and Walker expose their
inner selves to the outer world. For example, to El Saadawi, writing Daughter of
Isis, has put her life in perspective and helped her see the major directions she is
moving in--or where she is not making much movement. She found some other
areas of her life she would like to understand better. El Saadawi sums up her
objective behind writing Daughter of Isis as such:

Perhaps in some ways autobiography is more real, truer than fiction, and
more steeped in art. Autobiography seeks to reveal the self, what is hidden
inside, just as it tries to see the other. My pen has been a scalpel which
cuts (though) the outer skin, pushes the muscles aside, probes for the roots
of things. Autobiography has lifted above the daily grind to see my life
emerge under a different light in which the riches of the earth, the

promises of heaven have (El Saadawi, 1999: 293-294).

As a womanist, El Saadawi writes her autobiography Daughter as a way to
“know more and in greater depth than is considered “good” for one. As a
womanist, El Saadawi always has one dream: of being a writer: “In my dreams |
kept seeing myself as a literary scholar, or a writer, or as a musician playing the
lute or the piano, or as a painter with a brush in my hand and a canvas
stretched on a wooden easel in front of me” (El Saadawi, 1999: 184).

El Saadawi believes in the power of her pen, and it is only through writing
that she can find her own self. She regards writing as a savior to her from many
calamities that would have fallen over her: “it was reading and writing that
saved me... | loved the touch of the pen in my hand much more than the feel of
the ladle or the handle of a broom” (El Saadawi, 1999: 129). Because of her
audacious and outspoken writings, El Saadawi faces many problems in her life
ranging from imprisonment to threatening of death: “Since | started writing |
have understood my crime. My crime has been to think, fo feel. But writing for
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me is like breathing in the air of life. | cannot stop...I wrote to bring back my
mother’s face, to describe it as it was (El Saadawi, 1999:54). El Saadawi has
been motivated to write because of that womanist spirit to challenge, to face and
to be someone else and not like any others: “I wanted to be someone. | could not
imagine that | would live and die like everyone else, without anything happening
during my life” (El Saadawi, 1999: 138). El Saadawi’s audacious move to write
and to become something else has challenged the social expectation in her
society. She has been aspiring for a female model she could not find in her
Egyptian female counterparts:

A voice deep inside me insisted that | would not be like other girls, not like
my grandmother or my mother, or my aunts, or other women in the family.
Nor did | want to be like my grandfather, or my father, or my uncles or the

other men in the family (El Saadawi, 1999: 138).

El Saadawi values her role as a writer and she considers one of her objectives is
to enlighten her people especially in time of crisis. As El Saadawi once said in
one of her inferviews:

Writers are very important in a crisis period, because they have an
impact, they can affect politics. But here writers can affect nothing. There
are good dissident books, but people don't read them or if they read,
nothing happens, because the control of the system is so great (El

Saadawi, 2006).

Likewise, Walker thinks of her writing as an outlet to her audaciousness. To
Walker, writing and activism is closely related. In other words, her writing is a
means fo show her love of her cause for the worldwide women:

...for me to be active in the cause of the people and of the earth is to be
alive. There is no compartmentalization. It's all one thing. It's not like |
just exist fo go into a litle room and write. People have that image of
writers, that that's how we live, but it's not rea||y accurate, not the kind of
writing that | do. | know that what | write has a purpose, even if it's just for
me, if I'm just trying to lead myself out of a kind of darkness (Walker:
2006).

Like El Saadawi, Walker’s aim in writing Anything We Love is to find her self-
assertion through a journey of discovery within. It is;
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a journey to discover who still are, after all these years of the most
devastating humiliation, subjugation, enslavement, and eradication. Who
and what are the Spirits still caring about us2 How do we as arfists
continue to make ourselves worthy of the ancestors’ trust? How do we as
human beings make ourselves whole enough to deserve the respect and

love of each other, especially when there is so much bad history, so much
fear (Walker, 1998: 171-172)2

Activism and Politics

Activism and politics are another two arenas in which womanists’ audaciousness
is clearly illustrated. According to Phillips, “Womanists value everyday activism
that involves confronting violence and oppression wherever and whenever they
appear across the course of a day” (Philips, 2006: xxx). This is exactly what
womanists, like Walker and El Saadawi, aim at, where their activism takes a
wide range of forms, from writing letters to newspapers and politicians,
participating in rallies, street marches and demonstrations. El Saadawi and
Walker’s activism leads them to be harassed and even imprisoned by the
governmental authorities. As El Saadawi puts it: “government authorities had not
given us a day’s respite... they destroyed everything we built, snuffed out every
candle we lit" (El Saadawi, 1999:12). More important, their activism leads them
to write books that signify the spirit of courage and the challenge to educate and
to seek global solutions to women’s problems. As activists, they try to educate
women not only in their communities but also they attempt to reach to the
worldwide women.

Another Arena for womanists’ courage and audacity is politics. As
womanists, both El Saadawi and Walker believe that there is little progress
women have made in politics. They encourage young women to become involved
in the political process to raise issues, especially those relating to family and
community welfare. To them, taking part in political activism would enhance their
understanding of the challenges women face in the political arena. As Walker
once says about her own experience as an activist:

It broadens everything, being active in the world. You see the world. It's
like, you know, I'm learning to paint now, and what | redlize, learning to
paint, is that I'm learning fo see. And activism is like that. When you are
active, and you must know this so well, that the more you are active, the
more you see, the more you go to see. You know, you are curious. One
thing leads to another thing, and it gets deeper and deeper, too. And
there's no end to it (Walker: 2006).
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Part of El Saadawi and Walker’s womanist activism has been on the political
front. Their womanist attribute of fighting for freedom in the arena of politics has
been the focus of their writings. Although El Saadawi believes that “politics is a
game without principles,” and that for her, “politics remained a dark world |
knew little about (El Saadawi, 1999: 214)”, she participated in demonstrations
impelled by the love she had for her country, and even imprisoned for her
outspoken political views. Moreover, as a womanist, El Saadawi believes that
”olemocrqcy and freedom are necessary conditions if the women of Egypt are to
achieve liberation. The cause of women is closely interwoven with the total
political and social development of society (El Saadawi: 1984, 200)”.

Like El Sadaawi, Walker reveals her sense of political activism in Anything
We Llove. For example, this book pictures Walker protesting the U.S.
government's shipment of weapons to Central America at the Concord Naval
Weapons Station in California in 1987, for which she was arrested. Moreover,
Walker has been critical of the policy of the United States exactly as El Saadawi
has been of the Egyptian government. As Walker writes: “White House, in
particular, has been a symbol of oppression to subjugated peoples of color since
it was constructed during the colonial period (Walker, 1998: 171)”. In Anything
We Love there are two essays that detail her support for Cubans and Fidel
Castro and a letter to President Clinton rejects an invitation to the White House in
1996 because of the U.S. embargo against Cuba. These essays suggest the far
boundaries of her activities. Like El Saadawi, Walker believes that worldwide
women are suffering from political injustice by keeping certain political positions
for men. For example, Walker believes that women are suffering from political,
cultural and economic oppressions. According to Walker, women are grossly
underrepresented in political power structures in the United States and around
the world, and even in the most “advanced” nations. To her, the West, and
especially the United States, does not have a true democracy to boast of:

What most people live under in the West is a white male dictatorship,
although the particular white male leader is periodically changes...what
about women, the maijority of humans on the planet? If there democracy,
we'd represent, politically speaking, half the power of the world (Walker,
1998: 205-206).

The Global Message of Womanists

“Committed to survival and wholeness of entire people,
male and female.  Not a separatist... Traditionally
universalist’ (Walker, 1983, Xi).
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As Womanists, both Walker and El Saadawi believe in the global message of
womanist movement in their fight for women everywhere in the world. Both El
Sadaawi and Walker express the continuing struggle against racism, hatred, and
violence and the fight for worldwide women's equality and empowerment. In one
of her interviews, El Saadawi has announced her belief in that global message.

She said:

Women are suffering from double oppression, triple oppression, so they
have to start and to have to fight for their freedom and for independence,
at all levels, not only the sexual, not only the cultural, the political and the
economic, and at the global and local level. | like very much the word
global, because it brings -- we live in one world. I'm very much against
those people who say we belong to the third world. This is an insult. We
live in one world, and we have to fight globally, locally and globally (We
Were Fighting for Years).

Likewise, Walker’s concern for women is global.4 Walker is dreaming of “being
people of many different nations, capable of coming together for the common
good” (Walker, 1998:111). Hence, the importance of womanism as a term that
cares not only for the black women in the United States, but also for the other
oppressed women all over the world. Womanists, by this global message, hope
to reach a wider audience to come together in an effort to communicate and
understand one another regardless of race, sex, age or country. Pursuing that
global message, Walker has devoted her most recent years to fight for those
women who refuse to become victims of sexist and racist traditions throughout
the world. Like Walker, El Saadawi has become a global advocate for women's
rights. As a womanist, El Saadawi believes that women are oppressed all over
the world. “Women are the first target because we are politically weak and
because our status in religions is inferior (El Saadawi, 2006)”. Like Walker, El
Saadawi’s view of the world is inclusive.

As Womanists, both El Saadawi and Walker believe in the need of
worldwide women to heal from the multiple oppressions they are suffering from.
Both Walker and El Saadawi believe in the empowerment of women
everywhere. They believe that “women, if not empowered, will continue to be the
slaves of men” (Walker, 1998:195). El Saadawi and Walker believe that
women whether they are in the U.S. or wherever in the world, they have the right
to live with dignity, the right to health care, education and a society free of
discrimination be it political, religious or sexual. Both believe that the realization
of these rights is a global struggle based on universal human rights and the rule
of law. It requires all womanists to unite in solidarity to end traditions, practices,
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and laws that harm women. In practice, this means taking action to stop
discrimination and violence against women. Both Walker and El Saadawi want
women on all continents, regardless of national boundaries and ethnic,
linguistic, cultural, economic and political differences, to come together to
struggle for equality, justice, peace and development. Their vision may be called
global not only because it is hopeful enough to stipulate new ways of being and
re|cuting for women everywhere, but also because it holds that element of
including the whole humanity, male and female alike.

Conclusion

In her acknowledgements in Anything We Love, Walker writes: “I am especially
fortunate to have the example of activist teachers and friends...Nawal El
Saadawi, among others, [is]deeply thanked, and profoundly cherished “for being
there”( Walker,1998: xv). Such an acknowledgement is expected because of the
global network of womanist activists. It is anticipated from a womanist like
Walker, who is calling for a global solution of worldwide women’s problems aill
over the world, to be in touch with the Egyptian womanist writer Nawal El
Saadawi.

Walker's and El Saadawi’s literature and life have been an expression of the
main principles of womanism. Both consider their writings as a means to achieve
the purpose of their activism, to educate and to reach a wide group of
worldwide women. Both Walker and El Saadawi believe that there is more than
“one form of tyranny - the abuse of human rights, the oppression of women; the
injustice of poverty - cannot be separated from another (Paying the price,
2011)". They argue that to resist women’s injustice there has to be action on aill
fronts: local and international. “They need a movement that is progressive, not
backward, which seeks unity in diversity by breaking down barriers built on
discrimination (by gender, class, race, religion) and by discovering what they
have in common as human beings (Paying the Price, 2011).” Womanism is that
movement.

Notes

" Walker and Ogunyemi’s terminology might be new, but their ideas are not. In fact, many Black
women at various points in history had a clear understanding that “race issues and women’s issues
were inextricably linked, that one could not separate women'’s struggle from race struggle (Brown,
1996: 177)". Years before Walker’s definition of the Womanism, many Black women writers had



Womanism, Nawal El Saadawi & Alice Walker 39

produced womanist fictions which deal with the issues of Black women’s social and political
oppression within race, sex and class. Julia Cooper, for example, is considered the pioneer in
African American women writers who tried to forge a womanist consciousness in the USA to
counterattack the vices of race and called the attention to the issue of race. For example Guy-
Shetfall and Bell -Scott argued that Cooper’s Work, A Voice from the South by a Black Woman of
the South (1892), “has the distinction of being the first scholarly publication in the area of Black
women'’s studies, though the concept had certainly not emerged during the period (Guy-Sheftal,
1989: 206)".

2 Such traits are the reasons of forming some of the known stereotypes about them such as the strong
Mammy, the Mule of the world.. .etc.

%1t is interesting fo add that Black women many years before the invention of the ferm womanism

have thought of the same message. In an 1893 speech to women, Anna Julia Cooper expressed
this womanist worldview:
We take our stand on the solidarity of humanity, the oneness of life, and the unnaturalness and
injustice of all special favoritisms, whether of sex, race, country, or condition... the colored woman
feels that woman'’s cause is one and universal...not the white woman’s not the Black woman'’s, not
the red woman’s but the cause of every man and every woman who has writhed silently under a
mighty wrong (Cited in Loewenberg, 1976: 330-31).

* That global message has been initiated because of the long history of suffering that black women
went through in the United States. Fannie Barrier Williams explained the black women’s readiness
to endorse this global message in their struggle. A long time ago, she wrote: “The hearts of Afro-
American women are too warm and too large for race hatred. Long suffering has so chastened
them that they are developing a special sense of sympathy for all who suffer and fail of justice
(Cited in Loewenberg, 1976: 274)".
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Nawal El Saadawi'nin isis'in Kizi ve Alice Walker'in Sevdigimiz
Her Seyi Kurtarabiliriz Isimli Eserlerinde Kadincilik

Mohammad Shaaban A. Deyab
Minia Universitesi

6z

Bu calisma Walker’in ‘kadincilik/kadinizm’ kavrami cercevesinde, Nawal
El Saadawi ve Alice Walker'in radikal feminizmi reddetmesinin sebeplerini
tartismayr ve bunun onlari nasil kendi miicadelelerini tanimlamak nasil ve
neden ‘kadincilik’  kavramina/yaklasimina  yénelttigini  arastrmay
amaglamaktadir. Bu amaca yénelik olarak calisma El Saadawi’nin
Daughter of Isis (1999) ve Walker'in Anything We Love Can Be Saved
(1998) calismalarinda 6n plana cikan kadincilik vizyonu ve kadincilik
tammini belirleyen temel fikirleri arastiryor. Calsma  spesifik olarak
Walker ve El Saadawi’nin kadin haklarini diinya capinda savunmadaki
ciretkarliklari, ve aktivizmlerinin kiiresel ézelligi iizerinde yogunlastyor. El
Saadawi ve Walker'in kadin haklarina olan giicli baghliklarinin, aktivist
olmalarinin ve politik tartismalarda yer almalarinin “ciiretkarlik’ kavrami ile
Szdeslestigi tespitini yapiyor. Bunlarin yani sira calismayr zenginlestirecegi
ve tartismayr kolaylastiracagi disincesiyle ‘kadincilik’ kavraminin tanimi
ile ilgili tarhismalara da genis yer veriliyor.

Anahtar kelimeler: kadincilik, kadinizm, Alice Walker, Nawal El
Saadawi, radikal feminizm, Afro-Amerikan Feminizm, kadinist 6zellikler,
kiresel micadele.
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Eril Devlet S6ylemi Olarak Tirk Fuhus Tuzigi

Turkish Prostitution Regulations as a Masculine
Official Discourse
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Makale Tirkiye’de kadin ticaretini diizenleyen Tirk Ceza Kanununun
“Genel Kadinlar, Genelevlerin Tabi Olacaklari Hikimler ve Fuhus
Yiziinden Bulasan Zishrevi Hastaliklarla Miicadele Tiiziigi”niin teorik
zeminini ve uygulamadaki sorunlarini kadin ticaretinin devlet eliyle
diizenleyici yaklasiminin bir 6rnegi olarak ele alacak ve tiiziigin temel
insan hak ve hiirriyetleri ile bagdasmayan iceriminin etik ve ahlak ayrim
baglaminda aciga cikan “cinsiyet esitsizligine dayanan cifte standartini’
tarhsmaya acacakhr.

Anahtar kelimeler: eril devlet séylemi, Tirk Fuhus Tiiziigi, Bourdieu.

Giris

insani asagilayan her kanun adaletsizdir.
Martin Luther King

Tirkiye'de kadin ticaretine yonelik devlet politikalari Bah’da ézellikle 1980’lerle
beraber kadin ticaretinin bir meslek olarak kabul edilmesi gerektigi ydnindeki
yaklasimlar reddeden bir bakisa sahip olmasina ragmen kadin ticaretinin
kontrol altina alinmasi yéninde “dizenleyici” bir tutum almistr. Bu tutumun
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sonucunda bir yandan toplumsal ahlak temel alinarak kadin ticareti Bah’daki
anlamda bir meslek olarak kabul edilmemis diger yandan ise “en azindan
devlet gézetiminde kadinlarin korundugu” argmaninin arkasina gizlenilerek
devlet kontrolii altinda mesrulastinlmistr. Burada sorgulanmasi gereken devlet
aracih@r ile gerceklestirilen eril sdylemdeki iki yuzliligin; kadin ticaretinin etik
ilkeler agisindan “bir insanlik sugu” olarak gérilmesi ile kadin bedeni ve
cinselliginin toplumsal ahlak &rtist  alhinda ekonomik getiri araci olarak
kullanilmasi arasindaki celiskidir.

Tuzuk, fuhusun tanimindan, fuhus yapan kisiler, fuhus yapilan yerler, fuhusla
micadele, fuhus yapilan yerlerin denetlenmesi, bulasici zishrevi hastaliklarla
mijcadele gibi alt basliklarin yer aldigi 13 bélimden olusmaktadir.  Kadin
ticaretine yaklasim bigimiyle tizik tam da Bourdieu'nin “eril tahakkim”
(masculine domination) kavraminda somutlasan ve “erkek olmanin anlami
nedirg” sorusunda temellenen “toplumsal siiregler iginde idealize edilmis erkeklik
ve bastirilmis kadinlik formunun” devlet tarafindan (kurumsal olarak) nasil
uretildigine yanit verecek niteliktedir. Bourdieu’'niin disiinceleri sosyoloji
tarihinde cogunlukla genel onay géren Weberci anlayistan etkiler tasisa da
bakisinin ydni Weber’den farklidir.

Minih Universitesinde 1918'de yaphg  “Politics as a Vocation” (Meslek
Olarak Siyaset) bashkli konusmasinda modern devletin devlet olma niteligini
mesru siddet araglarini tekelinde bulundurma ve kullanmaya baglayan Webser,
devletin  &ncelikli gdrevinin toplumsal dizeni saglamak ve sekillendirmek
oldugunu savlayan bir tir toplum mithendisligi argimanindan hareket etmistir.
Weber'e gére devlet sosyolojik agidan tim siyasi birlikler gibi erekleri agisindan
degil araglar agisindan tanimlanabilir. Devlete 6zgii en énemli arag ise siddet
kullanimidir. Oyle ki Weber'e gére siddet devletin tek ve olagan araci
olmamakla birlikle  devletin varolmasinin birincil ontolojik kosuludur. “Devlet
belli bir arazi iginde, fiziksel siddetin mesru kullanimini tekelinde (basariyla)
bulunduran insan  toplulugudur” (Weber, 2008:138). Weberci argiman
toplumdaki rasyonel-rasyonel olmayan ayriminda ve bu ayrimin tirevleri olarak
gorinim kazanan ahlakli-ahlakli olmayan, iyi-k&ts, namuslu-namussuz, kadinsi-
erkeksi, degerli-degersiz gibi kavram ciftlerinin belirlenmesinde fiziksel giic ve
siddet kullanma hakkinin mesru tek kaynaginin devlet oldugu disincesine
dayanir. Bu durumda gerektiginde fiziksel giic ve siddet kullanma devletin mesru
gindelik praksis tarzina karsilik gelmektedir.

Weber'in “fiziksel siddetin mesru kullanimini basariyla tekellestiren fail
olarak devlet” tanimini  disincelerinin merkezine yerlestiren Bourdieu ise
yalnizca maddi iktidarin degil “sembolik iktidar” kavrami ile karsiladigi temsil
dizeninde yer alan semboller, kimlikler, siniflandirmalar gibi toplumdaki
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gindelik edimleri anlamlandirmada  kullanilan  sematigin  (kategorilerin) de
devletin tekelinde oldugunu belirtir. Devletin cikarlarina uyarlanmis “...ve bu
yapilara uygun olarak yapilanmis zihinlerin timiinde ortak olan s6z konusu
kategoriler, nesnel zorunluluk g&rinimisyle kendini  dayahr” (Bourdieu,
2003:23). Bourdieu’niin burada 8ne cikardigi devletin egitim kurumlari aracilig
ile kullandigi  sematizasyonunun  bireylerin  zihinsel ve pratik etkinliklerini
bi(;im|endirdi§]i ve devlet tarafindan olusturulan  sembol, kimlik ve
sinflandirmalarin  toplumu  olusturan  bireyler tarafindan  sorgulanmadan
icsellestirildigidir. Bourdieu'niin iddiasi simgesel dizgeler olarak toplumsal ve
zihinsel yapilarin bilgi araglari olmalari yaninda tahakkim araglar da
olmalanidir. Ortak bir tarihselligin irini olan bu yapilar arasindaki &rtisme ise
siyasi bir isleve sahiptir.

Bu noktada eril tahakkimiin hangi siregler igerisinde somutlash@r sorusuna
yanit veren Bourdieu, eril tahakkiimi erkeklik ve iktidar iliskisinin kurumsallastig
devletin maddi ve sembolik iktidari iizerinden okumakta ve toplumsal cinsiyetin
yapilanmasinda devletin toplumu sematize edici roline deginmektedir. Sembolik
iktidarin dagiliminin tescillendigi yer olarak devlet, toplumsal yasam pratiklerine
dayath@r sematizasyon araciligiyla kadin ve erkek arasindaki iliski pratiklerini
kurup Uretir. Burada devlet toplumsal cinsiyeti ireten iliskileri bigimlendirerek
egemen Uretim iliski tarzlarina baglayan ideolojik bir isleve sahiptir.

ideoloji ve kiltirin olusturulmasinda giicli ve etkin olan devlet, toplumsal
cinsiyetin anlasiimasinda da giicli bir referans noktasidir.  Bir baska deyisle,
erkegin kadin Uzerinde kurdugu giic ve baskiya dayanan hiyerarsik tahakkim
diizeninin adi olarak nitelendirilebilecek toplumsal cinsiyet, devletin benimsedigi
ideolojik ve kiltirel sembol bigimlerinin sosyalizasyon ve egitim sireci
araciligiyla kadinlik ve erkeklige iliskin semalari (toplumsal olarak) olustumasini
icerir. Sancar’a gore “egemen erkeklik tarzlari ile iktidar arasinda bag kuran
bir agikloma gelistirme geregi ve bitin erkeklerin bu iktidar érintileri ile olan
iliskilerine mesafesini anlama istegi hegemonik erkeklik kavraminin gelismesine
yol agmishr” (2009:31). Bu baglamda toplumda gerek kadinliga gerekse
erkeklige yonelik genel onay géren davranis tutumlarinin insasinda devletin
toplumsal cinsiyete iliskin benimsedigi ideoloji, erkek agisindan tahakkim edici
ve ezen kadin agisindan ise boyun egen ve ezilen itaatkar iliski bigimlerini
yapilandirarak kendisini “dogustan kazanilmis bir Ustinlik “ olarak kadin
izerindeki eril iktidari hegemonik bir hale getirir ( Millet, 1987 : 47).

Bu yapilandirmalardan biri olan fuhus eril iktidarin hegemonik hale gelmis
kurumlarindan en &nemlisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Toplumsal cinsiyetin
yeniden Uretildigi alanlardan biri olarak fuhus sektdrinde kadin bedeni, eril
tahakkimin iktidar alanini belirlemekle kalmayip erkek olmanin anlaminin ne
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oldugu sorusuna verilebilecek yanitta da kritik bir dncelige sahiptir. Bu
baglamda Tirkiye'de halen yirirlikte olan fuhus tizigi bu sorunun yanitina
iliskin dnemli ipuglari tasimaktadir.

Birinci Ipucu

Tirkiye’de genelev kapsami icinde gerceklestirilen kadin ticaretine iliskin
diizenleme “T.C. Emniyet Genel Midirligi Asayis Daire Baskanhigi” tarafindan
yuritilmektedir. Kadin ticareti olgusunun emniyet midirliliginin asayis daire
baskanhgina bagli olmasi devletin konuya temelde adli bir olgu olarak baktig:
anlamina gelmektedir. Tizigin tam adi ise, “Fuhusla ve Fuhus Yizinden
Bulasan Zihrevi Hastaliklarla Micadele” olarak ifade edilmektedir. Tiziigin
“fuhus” kavramiyla baslayan bashg devletin kadin ticaretine yénelik tutumunda
“ahlake1” bir yaklasimi temel aldigini gostermektedir. Tuzik, “fuhus” tanimi ile
baslamaktadir. Dért farkh fuhus taniminin yapildigr mevzuatta, “igcinde bulunulan
toplumun kurallarina uymayan cinsel iliskide bulunma”, “bir veya birkag kisiyle
para karsiiginda cinsel iliskide bulunmak”, bir kadinin menfaat karsiliginda
cinsel iliskide bulunmayi aliskanlik durumuna getirmesi”, ve son olarak da
“gayrimesru cinsel iliski kurma” tanimlarina yer verilmektedir (1999:3).

ilk tanima bakildiginda, “toplum kurallarina  uygunluk” atfiyla  bir
tanimlamanin yapildigi gérilmektedir. “Toplum kurallarina uygunluk”, bir deger
iretme siireciyle ilgilidir. Fakat toplumda, neyin “iyi/kéti, namuslu/namussuz,
kadinsi/erkeksi, degerli/degersiz  oldugu Uzerine ortak bir kabulin
olusturulmasina dayanan deger Gretme siirecinde Bourdieu'ye gére, “...bireyler
icinde bulunduklari alanin ve kendi habituslarinin zaruretleri baglaminda eyleme
gecer, iletisim kurarlar. ...Fakat eylemler bir taraftan habitustan  ve
yatkinliklardan, diger taraftan da toplumsal alanin sinirlandirmalar, talepleri ve
firsatlarinin yénlendirmesiyle olusurlar” (Bourdieu, 2010:584). Bu baglamda
gindelik yasamda bireyler iginde bulunduklari grubun séylemine dahil olurken
toplum-bilgi-birey iicgenindeki epistemolojik kurguda kavramlarin anlamlarini
da kullanima hazir halde bulurlar.

Bu noktada toplum kurallarinin bitini olarak kiltirG, devlet tarafindan
bicimlendirilen “sembol ve anlamlarin dayatlis siireci”  olarak  okuyan
Bourdieu’niin sembolik iktidar olarak ifade ettigi, kavramlarla “bir dinya kurma
ve olusturma gicidir’ (Bourdieu & Wacquant, 1996;148). Disincelerini
“constructivist structuralism ya da structuralist constructivism” olarak &zetleyen
Bourdieu'ye gére kiltiri olusturan dil ve mit gibi sembolik sistemlerin yaninda
bireylerin  pratiklerini  biling ve iradelerinden bagimsiz olarak yénlendiren
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nesnel yapilar vardir. Bu nesnel yapilari hermeneutik  yaklasimin “sembolik
top|um” modelinden devralan Bourdieu, top|umsc1| yaply! olusturan ortak kiltirel
dgeleri bireylerin giindelik yasamini  strdirmesini saglayan deger ve anlamlar
bitini olarak gdrir. En genel anlamda epistemolojik kurgular olarak semboller
toplumsal yasami anlama ve anlamlandirma araglar olarak ortak kiltiiriin
olusturulmasinda merkezi bir role sahiptir. S6z konusu kolektif semboller nesnel
kosullar tarafindan olusturulmakla birlikte kosullarin degismesine karsi direncg
gosterme niteligine sahip, algi, disinme ve eylem semalarini iceren bir
sistemdir. Bireyler tarafindan igsellestirilmis bu semalari “habitus” kavrami ile
aciklayan Bourdieu'niin  8zgiinligi, toplumsal deneyimlerimiz araciligiyla
olusturulan toplumsal cinsiyet, etnisite, sinif, vb. gibi habituslarin tarihsel sirecte
a posterioriligini yitirerek kazanilmis a prioriye dénustigini sdylemesidir.
Burada Bourdieu'nin 6zellikle sorguladigi bu dénisimin niteligi  yaninda
toplumsal cinsiyetin olusturulmasinin ve yeniden Uretilmesinin anahtari olarak
habituslarin gerceklesme aracinin ne oldugudur.

Habitus, bireylerin sosyalizasyon siirecinde sahip oldugu yapilasmis bedensel
ve zihinsel dogaglamaya karsilik gelir. Toplumsallasmis 6znellik olarak da
tanimlayabilecegimiz habitus Bourdieu’niin  terminolojisi ile “biytk &lcide
bedensel olarak, basitce kim oldugumuzun, dinyada nasil var oldugumuzun bir
parcast olarak yasanan duygu hali (...) ve biyolojik bir varlik olarak her bireyi
sosyo-kiltirel dizene baglayan temel formdur” (Calhoun, 2010:103-104). Bu
baglamda habitus, bireylerin karakteristik eylem egilimleri yaninda bedenler ve
kurumlar arasindaki ortak bulusma noktasina karsilik gelir. Bourdieu’niin de
belirttigi gibi toplumsal eylemlerin olusma zemini olarak habitus eylemin icinde
olustugu toplumsal alanin kosullarinca belirlenir.

Toplumsal yasami eyleyicilerin farkina varamadigi  nedenlerle agiklama
biyik sosyoloji kuramlarinin metafizigine ickin olmakla birlikte Bourdieu’niin
burada &nemle izerinde durdugu nokta bir habitus olarak eril tahakkiimin
bireyler tarafindan nasil rasyonalize edilerek dogallashirildigidir. Bunun icin
“habitus olarak toplumsal cinsiyet” tanimini yanit olarak sunan Bourdieu,
sembolik siddet ve sembolik egemenlik kavramlar ekseninde modern devletteki
erkeklik habituslarinin olusum siirecini analiz ederken toplumsal cinsiyet ile eril
iktidar arasindaki kékensel iliskiye vurgu yapmistr.

Bourdieu'niin toplumsal cinsiyet ve eril iktidarin somutlashgr devlet arasindaki
iliskiyi ele alisinda habituslarin toplumsal yasamdaki cisimlesme araci olarak
nitelendirdigi “beden” merkezi bir éneme sahiptir. Bu noktada Bourdieu’niin
bedensel olanin toplumsal olarak nasil kodlandigi sorusuna yanit olarak
sundugu “hexis” kavrami, erilin (zihin) disil (beden) Uzerindeki tahakkimine
zemin hazirlayan Descartesci ézne metafiziginin zihin-beden ikiciligindeki'
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ontolojik ayrimdan tireyen toplumsal cinsiyet yaklasimlarina alternatif olacak
dzginliktedir. Etimolojik olarak Grekce kskenli bir kavram olan hexis, en genel
anlamda bireylerin toplumsal alanda sahip olduklari konumlarina uygun mimik,
durus bigimi ve tarzi gibi bedensel edimlere sahip olmasidir. Bu anlamda
bedensel hexis, “bireylerin 6znel dinyalar ile igine dogduklari ve digerleri ile
paylastiklar kiltirel dinya arasindaki uzlastiricr bagdir” (Oztimur, 2010: 585).
Hem zihinsel hem de sosyal kazanimlar olarak habituslar bedensel hexisler
araciligiyla yasama gegirilirken cinsiyetler arasindaki ayrimdan beslenen eril
tahakkim birbirine karsit habituslarda cisimlesir. Bourdieu’niin iddiasi, ’rop|umsc1|
cinsiyetin arka desenini olusturan kadin ve erkek cinselliginin birbirini dislayan
karsit kavranma bicimi olarak kadinlik ve erkeklik habituslarinin eril tahakkiimii
besledigi disincesine dayanir. Toplumsal yasamda kadinlik ve erkeklige iliskin
habituslar devlet kurumlar araciligiyla kisilerin habituslarinda yeniden iretilir.
Bu, devletin sembolik iktidarinin bireylerin zihninde kiiltirel ve manevi olarak
insa etmesi anlamina gelir.

Bu noktada Bourdieu’'nun “eril tahakkim” ve habitus olarak toplumsal
cinsiyete iliskin agiklamalari eril iktidarin bir habitus olarak fuhus sektori
dolayimiyla kendini nasil gérinime cikardigina yénelik bilgi vermektedir.
Bourdieu’niin yukaridaki agiklamalarindan hareketle tizikte “toplum kurallarina
uygunluk” ile vurgulanmak istenen devletin  sembolik iktidaridir. Sembolik
iktidarin dagiliminin mesrulashg yer olarak devlet, toplumsal diizen ile uyumlu-
uyumlu olmayan iliski pratiklerini kurup egemen retim iliski tarzlarina baglayan
bir isleve sahiptir. Bu gerek toplumsal cinsiyetin anlasilmasinda gerek kadinliga
ve erkeklige iliskin habituslarin olusturulmasinda gerekse de kadina ydnelik
cinsiyet ayrimciliginin en hegemonik gérinimi olan fuhus sektdriinin, devletin
sembolik iktidarinin bir Grini oldugu anlamina gelir.

Fuhusun ontolojik temeli biyolojik dirtileri erkek biyolojisinin bir pargasi
olarak niteleyerek bu dirtiler izerinden kadinin bedensel ve toplumsal degerine
yonelik her tirli tahakkimi erkekligin kurucu unsuru olarak gérip devletin
sembolik iktidari agisindan onamaktan gecmektedir. Nitekim fuhusun etimolojik
kskenine iliskin yapilacak bir analizde Ustinde durulmasi gereken nokia
kavramin yapilan edim agisindan cinsiyetler arasindaki ayrima dogrudan bir
vurgu yapmamasina ragmen fizikte kadin bedeni ve cinselligini imleyecek
sekilde kullanilmis olmasidir. Devlet fuhusu etimolojik kdkenine uygun olarak
Arapca’dan gelen ve “ahlaki sinirlari asma, taskinlik yapma, rezalet ¢ikarma”
(Nisanyan, 2003:139) ve evlilik disi cinsel iliskide bulunma tanimina ek olarak
“bir kadinin menfaat karsiliginda cinsel iliskide bulunmayi aliskanlik haline
getirmesi durumu” olarak tanimlamaktadir. Kavram kékensel anlamda her iki
cinsiyeti iceriyor gézikse de tizikte fuhusun erkek misterileri tatmin etmek icin
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kadinlar tarafindan  yapildigr  gorisi  temel alinmishr.  Tozikteki diger iki
tanimdan hareket ettigimizde burada da vurgu kadinin “maddi menfaati”
zerinde yogunlasmaktadir. Kadin  “fuhusun faili”; “fahise” yani azgin ve
ahlaksiz sifatlari ile nitelendirilmesi yaninda tizigin ilk paragrafinda belirtildigi
gibi kendi bedeninin ticaretinin yapilmasindan maddi menfaat sagladigr n
kabuli Gzerinden (arz ve talep iliskisi acisindan) fuhus sektdriinin zeminini
olusturan erkek aktsrler gérmezlikten gelinmistir.

Tizikte devletin kadin ticaretine yaklasimi eril kistasli ve hegemoniktir.
Dev|et, kadin ticaretinde son derece merkezi ve qumaslk roller Ustlenen erkek
aktorleri timiyle yok sayarak eril dili hegomonik bir bicimde isletirken Butler’in
“Cinsiyet Belasi” ve Simone de Beauvoir'in “Ikinci Cins” adli eserinde kadinin
Stekilestirilmesinin nedeni olarak gésterdigi kadin ve erkegin dogasina iliskin
6zcl (tdzsel) yaklasima uygun tutum almaktadir. “O (kadin), kendine gére
degil, erkege gore belirlenip ayrilmakiadir; &zsel (temel) olmayan varligin
karsisindaki 6zsel olmayan varlikhir. Erkek Ozne’dir, Mutlak Varlik'tir; kadinsa
Oteki Cins'tir” (Beauvoir,1993:179). Devlet, 6zcii bir bakis acisiyla kadinliga
insanlik normu atfetmeyerek otekilestirirken fuhus olgusuna yaklasiminda kendi
sembolik iktidari Uzerinden topluma pompaladigi chlak degerlerini referans
olarak almakta ve fuhusu toplumsal yasamin dogal ve zorunlu bir hakikatiymis
gibi sunmaktadir. Butler'in belirttigi gibi “toplumsal cinsiyet, yaratilisini sirekli ve
dizenli olarak gizleyen bir insadir; minferit ve kutupsal toplumsal cinsiyetleri
kiltirel kurgular olarak icra etme, Uretme ve sirdirme yoniindeki kollektif
sdzlesme, bu iUretimler ne kadar inandiriclysa o denli gizli kalir” (2010:229).

Tozikte devlet, Roberts'in sdyledigi insanlik tarihinin son yedi bin yillik
sirecini kapsayan ataerkil sdylemin “erkegin dizginlenemez cinsel dirtilere
sahip oldugu” argiimanina tutunmaktadir (1992:16). Oysa fuhus eril sdylemin
kurumsallashg ve yeniden uretildigi en temel alanlardan biri olarak devletin
iddia ettigi gibi ne erkegin 6nlenemez dogal cinsel dirtilerle dinyaya geldigi
mitine ne de temelini gerek cok tanrili gerekse tek tanrili dinlerin yarahls
sdylencesinde bulan kadinin erkege oranla eksik ve ahlaki olarak zayif bir
varhiga sahip oldugu mitine iliskindir. Eger &yle olsaydi insanlik tarihinin
baslangicinda dogal toplum diizeni olarak nitelendirilen dénemde de fuhus
olgusunun olmasi gerekirdi. Oysa yok. insanlik tarihine yénelik geriye bakista
fuhusun insanlik tarihinin en bastan itibaren icerdigi bir hakikat olmadigini
fuhusa zemin hazirlayan toplumsal bicimlenisin ise avciliktan tarim toplumuna
gesis ile birlikte ortaya ¢ikhgini gérilyoruz. Engels’e gére ilkel cagda ginimizde
fuhus olarak nitelendirilen cinsel iliski bigimi bitin kurallardan yoksunluk
anlaminda dogal bir cinselligi icerir.
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Analik hukukunun yikilisi (tarim toplumuna gegis) kadin cinsinin biyik
tarihsel yenilgisi oldu. Evde bile, yonetimi elde tutan erkek oldu; kadin
asagilandi, kélelesti ve erkegin keyif ve cocuk dogurma dleti haline geldi.
(...) Baslangicta, familia sézciigt, ginimizdeki dar kafali burjuvalarin
duygusallik ve kari-koca cilvelerinden yapilma aile anlayisini dile

getirmez.(..) Famulus “evcil kéle” anlamina gelir ve familia, bir tek adama
ait bulunan kélelerin biitini demektir (Engels, 2008: 45, 66-69).

Engels’in de belirttigi gibi topraga ve kolelere sahip olan erkek kadinin de sahibi
olmustur. B6y|ece erkek icin cinsellik gicin, kahromonhgln, fethetmenin, zevk
almanin bir géstergesi haline gelirken kadin icin cinsellik toplum icin kabul
edilebilir ahlak sinirlari icine ¢ekilerek erkegin hamiligine ve denetimine
birakilmistir. Bu baglamda kadinin bedensel hamiliginin - babadan  kocaya
gecen devri araciligiyla kadin cinselligi cocuk diinyaya getirmeye yonelik bir
araca indirgenmistir. Kadin cinselliginin tarim toplumuna gegis ile birlikte aile
icine cekilmesi kadina yénelik namuslu-namussuz kavram ciftlerini  olgusal
olarak  &n plana ¢ikarmis ve bu durum kadinlarin = bir aile kurumuna ait
olmayan; namussuz; fahise olarak etiketlenmesiyle sonuglanmistir.

Tizikte kadin ticaretine yaklasiminda devlet, toplumun gelenekle gelen ahlak
kurallarina sirini dayayarak toplumsal kategorilerle olusturulmus kadinlk ve
erkeklik kurgularini genelevler araciligiyla erkekler lehine yeniden wretmekle
kalmayip ayni zamanda dogallastirarak  mesrulastrmaktadir. Bu baglamda
tizigin bashginda yer alan  “fuhus” taniminda, hukuk devletinin cinsiyetler
arasinda ayrima gidilmeksizin her iki tarafa esit haklar tanimasi ilkesi ihlal
edilmektedir. Hukukun tarafsizliginin kosulu evrensel etik kurallaridir. En genel
anlamda tim insanh@r baglayan (insan yasamina sayg, keyfi olarak bir insanin
yasamina son vermeme gibi) insanligin ortak olarak Uzerinde uzlashgi ve insan
degerinin bilgisinden tireyen evrensel ahlak ilkelerine etik ilkeler denir. Etik
ilkelerle ayriminda ahlak (moral) ise toplumdan topluma degisen gelenek,
gorenek ve aliskanliklara bagh olarak kisilerin uymasi gerektigi davranislari
icerir. Tepe'nin de belirttigi gibi toplumsal yasamda kisilerden uymalari
beklenilen davranislar toplum tarafindan talep edilen davranislardir. Baska bir
deyisle yapilmasina izin verilen veya verilmeyip yasaklanan davranislardir. Bu
baglomda ahlik “kisiler arasi iliskilerde davranislara iliskin gegerli (bir grupta,
belirli bir zamanda ya da genel olarak gegerli olan, olmasi istenen) cesitli deger
yargilari sistemleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir” (Tepe, 1998:12). Kuguradi'ye
gore ise toplumsal yasam iliskilerinde deger yargilari sistemi olarak karsimiza
cikan ahlak ilkeleri “her biri tek-essiz ve karmasik bir bitin olan eylemlerimizin
degeri konusunda yargida bulunmak igin kullanilir” (1994:20-21). Bu belirli bir
yerde ve zamanda gegerli deger yargilarini ieren ahlak ilkelerinin etik ilkelerle
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olan ayriminda géreli oldugu anlamina gelmektedir.

Kuguradi’nin saptamasi baglaminda fuhus tizigine bakhgimizda devletin
toplumun ahlak anlayisini oldugu gibi tizige tasidigi hatta devletin toplumsal
yasamdaki giindelik ahlak anlayisinin temsilcisi oldugu gérilmektedir. Topluma
yerlesik chlaki kurallarin resmi sézciisi olarak devlet, tiizikte toplumsal ahlak
kurallarini kendisine zemin olarak alan ve bu baglamda kadini erkek karsisinda
ikincillestiren bir sdylem bicimine sahiptir. Foucaultnun deyisiyle toplumda
kadini ikincillestiren devletin eril séyleminde s6z konusu olan erkekler tarafindan
yine erkeklere hitaben disinilmis yozﬂmls ve 6Qreti|mi§ olan bir erkek ahlakidir
(1988:29). Bu baglamda Foucaultcu eril egemen ahlakin  kurumsallasmis
gorinimi olarak T.C. Fuhus Tizigu, kadini geleneksel cinsiyet kiltiiri olan eril
ahlaka uygun bir bigimde tanimlamakta, deger bigmekte ve mahkum etmektedir.
Nitekim tizikteki fuhus olgusunun faili olan fahise kavrami Nisanyan’in belirttigi
gibi kadinin ahlaksal dismisligine génderme yapan koéti yola dismis,
utanmaz, azgin kadin anlamiyla geleneksel ahlaka referansta bulunmaktadir

(2003:124).

ikinci ipucu

Tizikte yapilan “fuhus” tanimindan sonra, “Tirk Ceza Kanunu Agcisindan
Fuhus” baslikli bsliminde yine “genel ahlak” kavramiyla cimleye baslamakta
ve “halkin kolaylikla anlayabilecegi acik yerlerde genel ahlaka aykiri kadin
oynatanlara” verilecek cezalardan séz edilmektedir. Boylece tizikte “genel
ahlaka uygun olmayan yerlerde ahlaksiz kadinlarin” olacag értisk bir bigimde
ifade edilmektedir. Tizik kadinlarin fuhus sektérinin birincil kurbanlari olmalari
olgusunu  “kandinlmak” fiiliyle agiklamaktadir.  Simdi  “kandiriima”  fiili
kandirlmaya potansiyel olarak misait olma anlaminda  “riza” fiilini de
beraberinde getirir. Buradaki sorun tizik her ne kadar kandirma eylemini
gerceklestiren  “faili”  “hapsolma” ve “para cezasina carptirilma”  gibi
yaptirimlarla cezalandirlacagini belirtse de kadin ticareti literatiirinde son
derece tartismali olan “génillilik ve zorunluluk” kavramlari iizerinde bir ayrima
gitmeksizin ve sosyolojik, ekonomik ve psikolojik bir ¢&zimlemede
bulunmaksizin kadinin dogasinin ahlakga zayif oldugu miti iizerinden “kolayca
kandinlmaya misait” oldugu varsayimini temel almasidir. Bu noktada tizikte
kadinin  kandinlmasinin = Usti  “nza”  kavramiyla  rtilerek  bedeninin  ve
cinselliginin ticarete konu olmasi mesrulastirilmis ve sorun kadinin insani yéniini
yok sayan adli bir soruna indirgenmistir. Kandirlarak veya rizasi ile fuhus
sektriine konu olan kadinlar igin devletin ¢6zim dnerisi ise kadinlar “fisleyip”,
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erkek musterilerin huzur ve mutluluk icinde kadinlari nasil ku||onoc0§]|no iliskin
kosullari iginde barindiran  “genelev” olarak nitelendirdigi yerlerde erkeklerin
istek ve istahlarina sunmakhr.

Tizigin dizenlenme amaci yukarida degindigimiz devletin ¢6ziim &nerisine
uygun olarak kotarilmistr. Bu baglamda tizigin “asil amaci, fuhus yapanlari
cezalandirmak degil, fuhusla bulasabilecek zihrevi hastaliklarin yayilmasini
onlemek, genel saglgi korumak igin fuhusun kontrol altinda yapilmasini
saglamak, fuhus yapanlari saglik kontrollerine tabi tutmak ve gizli fuhus yapilan
yerlerin  kapatilmasini  saglamak”  olarak  belirtilmistir  (1999:10).  Fuhus
tiziginde yapilan kuramsal aciklamalara  bakildiginda  devletin - fuhusu,
sinirlarini kendisinin belirledigi durumlarda mesrulastrdigr agikga gorilmektedir.
Devlet kendisine bahgivan misyonu yikleyerek toplumun terbiye edilmemis
kesimi olarak ayriksi otlar olarak nitelendirdigi  fuhus yapan kadinlari devlet
givencesi alinda &tekilestirmektedir. Burada toplumsal dizeni saglama
argimanina tutunarak kadin bedeni ve cinselligini metalashrip “erkege cinsel
haz saglayan” bir hizmet alanina dénistiren  devletin - korumasindan
yararlanma ile korunma arasinda paradoksal bir durum bulunmaktadir. Her iki
durumda da devletin hegenomik eril sdylemi ve siddeti ile birebir iliski icinde
olan yine kadinlardir.

Tozigin bashg  Uzerinden gidildiginde, “fuhus”  kavramiyla  kadini
ikincillestiren devletin eril sdyleminin  kadin Uzerindeki siddete dayanan
egemenligini dile getiren diger bir ifade genel kadin olarak nitelendirilen
kadinlarin cinsel yolla bulasan zihrevi hastaliklarin nlenmesi igin diizenli saglik
kontrolinden gegirilmelerini zorunlu kilan “zihrevi hastaliklarla micadele”
ibaresidir. Devlet kamu saghgini koruma adina “hastalik kaynagi ve yayici
ajanlari olarak” nitelendirdigi kadinlarin eline birer karne tutusturup haftada iki
kere siraya dizerek kontrolden gegirirken erkeklerin kontrol edilmesine iliskin bir
argiman gelistirmemekte ve erkekler agisindan givenli cinsel iliski adina
“kontrolden gecip temize ¢ikmis” kadinlari misteri sunumuna hazir hale
getirmektedir.” Oyle ki tizikte, kadinlan haftada iki gin zorunlu saghk
muayenesine tabi tutan hikimler, son derece basit bir korunma ydntemi olan
prezervatifi bile “misteri memnuniyeti” acisindan sorunlu gérmekte, “erkekler
prezervatif kullanmaktan kaginmakta” (1999:18) ifadesi ile sorunun kaynagina
yonelmekten kaginan bir tutum sergilemektedir. Yine tizikte kadinin sirekli
hastalik kapma riski alinda olmasi, uzun siire revirde kalmasinin sonucunda
patrona borglanmasi gibi ekonomik ve psikolojik sorunlara karsin “erkegin
saglik denetimine tabi tutulmasi mimkin degildir” ifadesi kullanilarak “musteri
memnuniyeti her seyin dnindedir” prensibi isletilmektedir. Boylelikle tizikte
“devletin tim yurttaslarina esitlik ve adalet ilkesi dogrultusunda temel
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gereksinimleri karsilayacak oranda saghk — hizmeti sunmalidir” ilkesi ihlal
edilmektedir.

Tuzikteki “fuhus biyolojik ve ekonomik ihtiyaglardan kaynaklanan sosyal bir
olaydir.” (1999: 17) ifadesi devletin erkek ve kadin cinselliklerine yonelik gifte
standardini gériintr kilarak agiga cikarmaktadir. Tizikte erkeklerin geneleve
gitmek istedi erkegin sosyallestigi alanlardan biri olarak kabul edilmekte ve bu
baglamda erkeklerin “kaginilmaz biyolojik ihtiyaci” olarak kadin bedeninin
metalastirilmasi, kadin bedenini para karsiigi kullanilabilecegi argimani ile
rasyonalize  edilmektedir.  Diger taraftan  fuhusa  kadinin  ekonomik
ihtiyaglarindan dolayr ysneldigi yargisi, kapitalist sistem ile isbirligi icindeki eril
sdylemin ortak cikarlar dogrultusunda ortaya koymus oldugu ataerkil ideolojik
bir saptirmadir. Tarihsel sirece bakhgimizda her cagda kendisine ekonomik bir
form bulan cinsiyetci ataerkil ideolojinin ginimiizde beslendigi ekonomik sistem
kapitalizmdir. Toplumsal cinsiyet esitsizligine tabi olan ve kadinlarin erkekler ile
esit olmayan is giici kosullarina sahip oldugu kapitalist sistemde kadin emeginin
erkekler tarafindan denetlendigi alanlardan ikisinin aile ve fuhus sektsrii olmas
ironik bir sosyal olgudur. Kadin bedenini ekonomik getiri araci olarak karsiligs,
degisim degeri olan bir seye indirgeyen kapitalist piyasa sistemi kadinin
cinselligini erkek igin alinip-satlan bir seye donustirerek sémirmektedir.
Ataerkilligin  kapitalist piyasa iliskilerinde devlet araciligi ve is birligi ile
iretilmesi anlamina gelen bu durum kadin bedeninin erkek tarafindan
nesnelestirilmesinin  —eril devlet sdyleminin  kadin izerindeki her tirli
denetiminin-  bir boyutudur. Devlet toplumsal cinsiyet esitsizligini eril Ustinlige
dayanan genelevler araciligiyla kadin bedeni iizerinden ekonomik gikarlar igin
sadece metalastrmakla kalmamakta ayni zamanda erkegin kadin izerinde
kurdugu tahakkimi — erofiklestirerek  kadin  cinselliginin - metalashrilmasini
iretmektedir.

Tuzikte sicil kartonu olarak nitelendirilen “vesika” kadin cinselliginin eril
devlet sdylemi araciligi ile metalastrilmasinin en ug Srnegidir. Fuhusun
yasallastirlmasi adina genelevlerde calisma izni olarak tanimlanan vesika verme
isleminde kadinin nijfus ciizdani elinden alinarak yerine genel kadin kimligi
verilmekte ve bdylelikle kadinin hareket serbestligi timiyle kisitlanarak “sicil
kartonu” ile &zdes bir hayata mahkum edilmektedir. Tizikte kadinlarin
genelevde calismalari devletin kontroline baglanmistir. Bu baglamda tiizikte bir
kadinin genelevde calismasi icin gerekli kosullar su sekilde siralanmishr:
cahsmanin tescil edilmesi anlaminda vesika alma, bunun igin 21 yasini
doldurmus olma, TC vatandasi olma ve evli olmamadir. Oysa Raymond'a gére,
fuhusun yasallastirilmasi kadin pazarlamacilarina sunulan ve kadin ticareti
yapanlari isadami ve girisimciye dénistiren bir hediyedir (2003: 315).
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Kadin bedeni ve cinselliginin ekonomik rant araci olarak kullaniimasi olgusu
tarihsel sirec icinde farkl eril 56y|em bicimlerinde farkl kavram catilari altinda
ele alinmis ve s6z konusu sdylem bigimleri dogrultusunda devlet politikalarina
farkli  bigimlerde yansimistir. Kadin ticaretine iliskin tartismalar  &zellikle
1980'lerle birlikte hukukta ve toplumsal yapida “kadin bedeni ve cinselliginin
kontroliniin kadinda olmasi gerektigi” argimaninin pratikieki micadelesi
sonucunda ortaya cikmakla birlikte feminist hareketler arasinda kadin bedeninin
kontrolinin nasil gergek|e§tiri|ecegi sorusuna iliskin ortak bir uzlasima
varilamamishr.  Ortak bir uzlasima varilamamasinin nedeni kadinin  fuhus
sektérinde  bulunmayr  profesyonel olarak secip secmedigi  sorusunda
digiimlenmektedir. S6z konusu soru zorunluluk-génillilik kavramlarinin hangi
kistaslarla ele alinacagina baglh olarak aralarindaki ayrimin nasil tanimlanacag:
sorusunu beraberinde getirmistir. Murray’in yaniti kadin ticaretinde génilli-
zorunlu ayriminin potansiyel olarak son derece tehlikeli bir bélinmeye yol
achgidir.  “Zorunlu-gonilli”, “zorla-istekle” fuhus yaphrlan kadin  ayrim,
kadinlarin - fuhusa  géniilli  ve istekli olduklari  &n  kabuli  Uzerinden
cezalandinlmalarini éngéren bir yaklasimin - giiglenmesine neden olmustur
(Doezema, 1998 : 42).

Yine Kathleen Barry tarafindan kurulan Kadin Ticaretine Karsi Koalisyon
(Coalition Against Trafficking in Women (CATW)) kadin ticaretini tecaviiz, kadin
sUnneti ve ensest gibi cinsel sémirtnin bir bigimi olarak tanimlayarak kadin
ticaretinin ortadan kaldirilmasi gereken bir toplumsal olgu oldugunu ileri siren
bir yaklasimla, fuhusun tim bigimlerinin bir insan haklari ihlali oldugunu
belirtirken cinsel sémiri, cinsel tatmin, finansal kazang, ferfi ve ilerleme gibi
olgulari iginde barindiran eril sdylemin kadin bedeni ve cinselligini
metalastrarak  bir  toplumsal  kategori  olarak ikincillestiren  iktidarini
elestirmislerdir. Kadin ticaretine yénelik yasaklayici séylem daha sonra bireysel
dzgurlukler kavraminin arkasina siginarak fuhusu kisinin - &zgir segimleri
baglominda  karar verme ézgirligine indirgeyen ve bu baglomda
rasyonellestiren diizenleyici sdylem ydniinde degisiklige ugrahlmis ve fuhusun
sadece zorlama, sémiri iceren bigiminin insan haklari ihlali oldugu yéninde
degistirilmistir.

Bu degisimin gérinimi olarak nitelendirebilecegimiz “Kadina Karsi Her
Torls Ayrmchigin Onlenmesi Sézlesmesi” (CEDAW-The Convention On The
Elimination of All Forms of Discrimination Against Women) 1992 yilinda, agik
bir bicimde zorunlu-géniilli ayrimi yapmaksizin  kadin ticareti olgusunun
ortadan kaldirilmasi yerine, kadin ticaretinin insan haklarini ihlal eden bigiminin
ortadan kaldinlmasi gerektigi yaklasimini benimsemistir (Doezema, 1998 : 40).
Bdylece 1949 yilindaki toplantida kadin ticaretinin tim bigimlerinin kadin bedeni
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ve cinselliginin sémirisi Uzerinde yikseldigine vurgu yapilarak insan haklarina
aykin bir durum oldugu anlayisi benimsenirken 1992 yilinda, fuhus olgusu
kadina ydnelik fiziksel, psikolojik siddet, taciz, tecaviiz, cinsel istismar ve zorla
fuhus olgulari ile birlikte ele alinmasina karsin yasal dizenlemelerle iyilestirilerek
rasyonalize edilmistir. Kadin ticareti olgusu politikalarinda meydana gelen
farkliliklar, bazi kadinlarin rasyonel bir secimle bazilarinin ise zorlama, kagirma
ya da ekonomik zorunluluklarla fuhusa yéneldigi anlayisinin benimsenmesine
neden olmustur. Kadin ticareti o|gusunq yeni bakis acisi, Birlesmis Milletler
icindeki kuruluslar arasinda da énemli fikir cyr|||k|0r|no yo| agmis, ornegin bir
Birlesmis Milletler kurulusu olan UNESCO, kadin ticaretinin halen insan
haklarina aykiri bir durum oldugu gérisini devam ettirmistir (Doezema, 1998 :
41). Unesco’nun basini cektigi ortadan kaldirici  yasaklayici sistem, kadin
ticaretinde devletin ve kurumlarinin yer almasina etik degerlere vurgu yaparak
karsi gcikmaktadir. zorunluluk-génillilik anlayisini reddeden bu yaklasima gére
kadinlar toplumsal ve ekonomik sistemin kurbanlaridir ve cezalandirlmamalidir,
ancak kadin ticaretinde yer alan diger tim aktdrlerin eylemlerinin cezai
sonuclari vardr.

Yasaklayici sistem ile ayriminda fuhusun yasallastirilmasi gerektigini savunan
degisen sistem cezalandinlmamasi gerekenler grubuna  kadinlarin yaninda
kadin ficareti sektorini de eklemekte ve fuhus olgusuna bir kadin ticareti
politikasi ortaya koyarak bakilmasi gerektigini savlamaktadir. Bu bakis agisina
gore, bagimsiz, yetiskin bir birey olarak kadinin kendi yasamini belirleme hakki
oldugu izerinde durulmakta ve “seks iscisi” olarak nitelendirdikleri kadinlarin
haklarinin korunmasi gerektigini ileri sirmektedirler. Ornegin Wijers'e gére seks
endustrisinin  cezalandirlmasi seks iscilerinin yaygin olarak istismarina ve
sémirilmesine ideal kosullar yaratmaktadir. Bu nedenle kadin ticaretine karsi
ahlaki yargilama, kadinlari marjinalize ettigi ve damgaladigi icin cezalandirici
bir politika icinde yer almamali, bunun yerine kadinlarin toplumsal ve yasal
haklari  garanti  alina  alinarak  kadin - bedeninin  sémiiristnin  &niine
gegilmelidir. (Wijers, 2008: 73-74).

Gorildigu gibi yasaklayicr yaklasim kadini kurban, dizenleyici yaklasim
kadinin  zayifigi, ahlaksizhg, ahmakhgr ya da kisisel patolojik 6zellikleri
dolayisiyla “dismis” olarak ele alirken, degisen séylem kadini zgiir iradesiyle
meslegini segmis bir agent /aktér olarak ele almaktadir. Tirkiyenin de  dahil
oldugu diizenleyici sistemin uygulandigr Glkelerde kadin ticareti devlet tarafindan
yasal kabul edilerek diizenlenmektedir. Bu diszenlemeler, kamu saghgi, kamu
diizeni, ve vergi uygulamalari gibi alanlari kapsamaktadir. Fuhus yapacak
kadinlar polise kayit yaptirmak, dizenli saglk muayenesinden gecmek ve bir
“karne” tasimak zorundadir. Diizenleyici sistem, kadin ticaretinin yasal ve yasal
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o|mc|yon bicimlerinin ortaya ctkmasina neden olmaktadir. Pek cok kadin
damgalanmanin  getirecegi  sonuglardan  kaginmak icin - kayit  yaptrmak
istememekte, bazi kadinlar ise yasal olmayan statilerinden dolayr kayit
yaptramamaktadir. Sonugta her iki grup kadin da illegal sektdrin olumsuz
kosullarinda yasamak zorunda kalmaktadir.

Bu durumda degisen sdylemin belirttiginin aksine fuhusun yasallashrilmasi ya
da sug olmaktan cikarilmasi kadina bir sayginlik kazandirmamakta, sadece
deCIr'leGCIlGI’I ve misterileri yclso| zemine cekmektedir. Nitekim, fuhus,
kadinlarin sicillerine islenirken ve fuhus yapan kadinlar zorunlu muayeneye tabi
tutulurken, kadin ticareti yapanlar ve misteriler icin herhangi bir yaptirim séz
konusu degildir. Raymond’un deyisiyle yasalastrma fuhus yapan kadinlari
sémirip cezalandirirken fuhus sektérinin daha da artmasina hizmet etmekten
baska bir ise yaramamaktadir. Bu anlamda  yasallashrma  kadinlarin
borglandirilarak ilke ici ya da uluslar arasi sahsi yoluyla dmir boyu bitmeyen
bir bor¢ sarmalina sokularak (yasalar bir taraftan kadinin borglandirilmasina
karsi cikarken uygulamada bu olguyu desteklemektedir) fuhus sektdriiniin kontrol
edilmesinden ¢ok yayilmasina hizmet etmektedir. Bu baglamda Raymond'a gére
yasal gézetim alhinda olan kadinlarin sokakta fuhus yapanlara kiyasla daha az
sémiriye maruz kaldiklar argimani &zellikle genelev kapsaminda siire giden
yasa dist uygulamalarin Gstini értmek igin olusturulan “bir kilifina uydurma”
argimandir. Nitekim TC. Fuhus Tizigi érneginde gordigimiz misteri odakli
dizenleme ve yasalar (yukarida degindigimiz gibi) etik ilkelerden degil
toplumsal ahlak ilkelerinden hareket eden kadinlarin misterilerden her tirlu
hastaligi kapmasina géz yuman ve prezervatifi “misteri memnuniyeti” ilkesi ile
zorunlu tutmayan yasalar olarak kadini degil, erkek misteriyi korumaya
yoneliktir (2003: 315-332). Sonugta Raymond'un da belirttigi gibi yasal olarak
kadinlarin  devletin genelev adini verdigi yerlere yerlestirilmeleri denetimsiz
sokak fuhusuna itilen kadinlardan, daha az sémiriye ugradiklari anlamina
gelmemektedir.

Sonuc¢ Yerine

Makale’de devletin kadin ticareti konusundaki politikasi, “TC. Fuhus Tizigi ve
Fuhus Yizinden Bulasan Zihrevi Hastaliklarla Micadele” tizigi &rnegi
Uzerinden ele alinip irdelenmistir. Fuhus Tizigi tamamen kadinin cinselligi
zerinden tanimlanan “ahlaki fuhus olgusunu” ve toplumsal cinsiyet ayriminin
kadin‘a yénelik &tekilestirici eril sdyleme dayanan tahakkim edici otoriter
yapisini gorinir kilmaktadir. Toplumdaki tim iliski bigimleri belli kurumsal
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yqp||ar alinda nasil devlet tarafindan dUzen|enip kontrol eo|i|iyorscu top|umsa|
yqsamdo cinsel iliskilerin diizenlemesi ve kontroli de devletin farkli kurumsal
yapilar tarafindan devlet tarafindan diizenlenir. Ornegin, cinsellik konusunda
“mesru” iliskilerin nasil dizenlenecegi, kurum iginde yer alan kisilerin
oynayacaklari roller “aile kurumu” iginde yer alirken, “gayrimesru iliskilerin”
diizenlemesi ve kontroli ise “fahiselik kurumu” icinde yer alir.

Millet'e gére, politika denildiginde genis anlamda, “bir sistemin sirekliligini
saglamak icin uygulanan cesitli stratejiler” ya da “giclilik temeline dayanan
iliskiler”  -bir grup insanin bir baska grup tarafindan yénetilmesi-  anlasilir
(Millet,1987: 44-45). Millet, her ne kadar ideal politikayr “baskalari izerinde
egemenlige dayali tekilestirici iliskilerin tamamen ortadan kalkacag, uzlasime
ve akilci ilkelere bagl bir diizen” olarak tanimlasa da politikanin giinimiizdeki
gerek kavramsal gerekse pratik iceriminin ideal tanimindan gok uzakta oldugunu
belirtir. Millet, “politika” kavramini kadin ve erkek arasindaki toplumsal cinsiyet
ayrimina génderme yapmak igin bir anahtar kavram olarak kullanir. Ona gére,
toplumsal yasamdaki kadinlik ve erkeklik normlarinin birbirine karsit ve dislayici
kesin kategorilerle tanimlanmis olmalarinin yaninda degisime direnen bir yapi
gostermelerinin tek nedeni  toplumca kabul edilmis politik yapilarda kadinlarin
temsil edilmeyisleridir. Nitekim Millet'e gére insanlik tarihi boyunca cinsiyetler
arasinda ezen ve ezilen kavram ciftleri karsithginda ortaya gikan esit olmayan
iliskiler bu temsil edilmeyis yoksunlugunun sonucudur (Millet, 1987 : 45-47).

Bu baglamda Milletin yukaridaki argimanin izinden yiridigimizde
toplumsal cinsiyet esitsizliginin -toplumsal ahlaka sinmis egemen erkek itaat eden
kadin resminin- devlet eliyle, kadin bedeni ve cinselliginin bir hizmet alanina
dénistirildigi eril sémiriye dayanan genelevler araciligi ile mesrulastinlip
uretildigi sdylenebilir. Tizukte gorildigu gibi devlet fuhus olgusuna ne evrensel
etik ilkeler ne insan haklari ne vatandaslara taninan  esit hak ve &zgirlikler ne
de esit addalet ilkesi agisindan yaklasmakta en basindan toplumsal ahlaka
tutunan cinsiyefci bir bakis ve hegenomik bir eril sdylem ile sorunu bir ahlak ve
saglk sorununa indirgemektedir.

Bu nedenle TC. Fuhus Tizigu, devletin erkek egemen eril bakisinin
sergilenisidir. Devlet, kadini bedeni ve cinselligi Uzerinden Uretilen eril temsil
bigimleriyle pasifize etmekte ve bahgivan misyonuna soyunarak toplumun ayriksi
oflari olarak nitelendirdigi  kadinlarin  toplumdan  dislanmasina  mesruluk
kazandirmaktadir.  Buradaki paradoks devletin  fuhus sekidrinde  galisan
kadinlari  fuhusa  yénlendiren  sosyolojik-ekonomik ve psikolojik nedenleri
gdrmezden gelerek toplumsal ahlak boyutunda yargilayip genelev adini verdigi
yerlere hkarken kar elde etme gidisi ile hareket eden kapitalist sistem ile
uyumlanmasi ve bir hizmet alanina dénistirdigi bu sémirtyt ekonomik agidan
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bir rant kapisi olarak gérmesidir. Sonug olarak cinsiyetci eril sdylemin iktidarin
kuran, Ureten ve yeniden Ureten devlet kadin bedeninin ekonomik alanda
izerinde pazarliklar yapilan bir metaya dénistirilmesi olgusuna yalnizca
aracilik etmemekte ayni zamanda erkekler icin bir eglence ve sosyallesme
aracina dénistirdigi fuhusu toplumsal diizenin garantdri olarak sunmaktadir.

Notlar

'Varligi “ruh yer kaplamaz, madde ise dissinmez” olarak birbirinden yalitik iki ayri t6ze indirgeyen
Descartes (1997: 97), kendisinden sonra felsefe tarihindeki ‘doga’ ve “tin’ seklinde gerceklesecek
ayrimin mimari olmustur. Rorty’e gére “Kartezyen zihin-beden ayrimi, dinyanin biri fiziksel digeri
zihinsel iki ayri malzemeden olustugu sezgisinden dogmustur. Kartezyen dijalizmde yalnizca zihin
ile beden degil, diinyanin kendisi de zihinsel ve fiziksel diinya olarak ya da maddi ve maddi
olmayan diinya olarak birbirine indirgenemez iki ontolojik alana bslinmistir” (2006:xix).

2 lk defa Josephine Butler'in basini cektigi bir grup feminist  “beyaz kéle ticareti” sorununa uluslar
arasi platformda dikkat gekerek kadinlarin 15 giinde bir zorunlu saglik muayenesinden gegmesi
uygulamasinin temel hak ve &zgirliklere uymayan bir uygulama oldugunu ssyleyerek iptalini
istemislerdir.
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Abstract

The article will discuss the theoretic ground and the problems of
application of the rule "Woman Trade, the Rules that Fornices are Subject
to and the rules of Struggling with Venereal Diseases that are Caused by
Prostitution" of The Turkish Criminal Law which rules the trafficking of
woman in Turkey as an example of the approach organizing the trade in
woman by the government itself and will bring in to discussion "the
double standard that relies on gender inequality” of the implications of the
regulation. How it doesn't accord with basic human rights and personal
liberty, which emerge in the context of the difference of concepts of
morality and ethic.

Keywords: a masculine official discourse, Turkish Prostitution
Regulations, Bordieu.
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Avrupa Himanizmasi ve Rénesansinda Kadin

Gercek bir hiimanist olarak taninmak gibi,
gercek yazinsal schret de agirlikl olarak
erkeklere ayrilmisti (s.79).

Charles G. Navert

Himanizma ve Rénesans kiltiri Uzerine yapilan énemli calismalardan birisi
Tirkiye Is Bankasi Kiltir Yayinlari arasindan cevrilen Charles G. Navert'in
Avrupa’da Hiimanizma ve Rénesans Kiiltiiri adli eseridir. Kitapta himanist
kiltorin dogusu, himanizma ve ltalyan toplumu, himanizmanin yayilis,
himanizmanin en yiksek dénemleri ve yikimi konunun tim disinsel yonleriyle
ilgisinde ele alinmaktadir. Navert'in bu calismasinda ““Studia  humanitatis”
teriminin anlamina, disincede meydana gelen degisime, insanlik tarihinde
himanizma gibi bir ¢igir acan Petrarca’nin tarih  gérisine  Cumhuriyetgi
Floransa’nin hiimanizma ve Rénesanstaki yerine, yeni kiltirin yayilmasinda
yasamsal rol Ustlenen matbaaciliga, Rénesans sanatina ve Rénesans’in sona
ermesine yer vermektedir. Konumuzla ilgili olan bélim kitapta kadinlarin
htmanizma ve Rénesanstaki algilanisidir.

Charles G. Nauert Rénesans toplumunun kadinlara ikincil bir rol yikleyerek
Ortagag ddneminde varolan kadin dissmanligr gelenegini  sirdirdigini
belirtmektedir. Bu dénemde erkek iktidar figiri kadinin bitiin toplumsal rollerini
ve iliskilerini belirlemektedir. Kadina toplumsal sinirlamalar getirilmesi, egitimi
de erkege gore daha az almasi sonucunu dogurmaktadir. Navert ¢alismasinda
“cocuk yetistirmek, ev idaresi ve dini ibadetler kadinlar icin tek gerekli ve caiz
etkinlikler olarak gériliyordu” diye yazmaktadir (s.73). Manastir yasami ve
evlilik gibi seceneklere sahip kadinlar Latince 6gretim yapan okullarda
becerilerini gelistirme gibi bir haktan da yoksun kalmaktadirlar. Okuma bilen en
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ayricalikl kadinlar dahi evlilik yapip cocuk sahibi olduklarinda grenimlerini
sUrdirmeleri yéninde yeterli adim atamamaktadirlar. Nauvert'a gére “bir kadin,
ne kadar bilgili ya da iyi bir toplumsal cevreye sahip olursa olsun, Rénesans
italya’sinda klasik &grenimin odaklandign Latince égrenim yapan okullarda asla
dgretmen olmazlardi. Higbir kadin herhangi bir iniversite fakiiltesine Gye olmak
icin uygun degildi (s.75).”

Rénesans toplumunda kadina yénelik bu sinirlamalar asip Latince yazabilen
entelektiel kadinlar dénemin bir &zelligi olan mektuplasmalarda problemler
yqsqm|§|arc||r. Bu mektup|0§mq|qr, sonunda hicbir kadinin bi|gin olarak kabul
gorilemeyeceginin vurgulanmasindan baska ise yaramamistir. Yazar kitabinda
kadin yazarlardan Isotta Nogarola, Cassandra Fedele, Ginevra Nogarola,
Louise Labé, Vittoria Colonna, Marguerite D’ Angouléme, Marie de Gournay’in
yasadiklarini dénemin toplumsal yargisi olarak yer vermektedir.

Yazar kitabinin kaynakga béliminde Avrupa Himanizma ve Rénesans
kiiltirinde kadin konusunu inceleyen calismalardan séz etmektedir.’
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Kierkegaard’in Feminist Yorumu Uzerine

Danimarkali filozof Seren Kierkegqqrcl, kuskusuz feminist bir bakis cuc,|5|y|c1
incelenecek en problematik isimlerden birisi olarak karsimiza gikar. Bu zorlugun
sebebi onun kadinlar icin dile getirdigi birbirinden oldukga farkli dissinceleridir.
Eserlerini Vigilius Haufniensis, Johannes de Silentio ve Victor Eremita gibi birgok
farkli isim altinda yayinlamasi ve disiincelerini dile getirirken farkli karakterlere
birinmesi onu felsefe tarihinin en zor anlasilan distnirlerinden biri haline
getirmistir. Takma isimle kaleme aldigi yazilarin erken dénemi estetik, ikinci
dénemi ise etik yasami ele alan yazilardan meydana gelir. Kendi ismiyle
yayinladigi yazilar ise onun dini igerikli yazilandir. Kierkegaard'in izledigi bu
yazin ydntemi dogrudan ve dolayli bir iletisimi amaclamaktadir. Farkli bakis
agilarini  ortaya  koyabilmek icin  kullandigi  takma isimlerle kisiliklerine
birindigi kisilerin agzindan konusan Kierkegaard, okurlarini ortaya koydugu
carpici problemler iizerine disinmeye sevk eder. Ona gére insanin durumu
dogrudan ifade edilemeyecek kadar belirsiz bir yapidadir. Kierkegaard
arashrmacilari igin ortaya gikan zorluklar da bu noktada baslamaktadir. Takma
isimle  yazilan bu eserlerdeki dusincelerden hangilerinin  gergekten
Kierkegaard'in inandigi disinceler oldugunu ortaya ¢ikarmak oldukga giictir.
S6z konusu Kierkegaard ve onun ironi kabiliyeti olunca herseyin gérindigi gibi
olmayabilecegi daima akilda bulundurulmalidir.

Kierkegaard'in kadinlar izerine disincelerini yorumlamanin zorlugu da
buradan gelmektedir. Hangisi Kierkegaard’in gercek dusinceleri, hangisi
kisiligine birindigi kisinin disinceleridire O gercekten Bastan Cikaricinin
Giinligi'nde kadini ‘baskasi-igin- varolus’ olarak tanimlayan bir kadin dissmani
mi yoksa tanri &niinde herkesin birbiriyle esit oldugunu haykiran bir filozof
muydu? Bu belirsizlik Celine Leon ve Sylvia Walsh tarafindan derlenen
Kierkegaard'in Feminist Yorumu isimli calismanin da ele aldig temel problemdir.
Yazarlar  arasinda  feminist  disinirlerin - ve  Kierkegaard  uzmanlarinin
bulundugu on dért makaleden olusan bu yayin Kierkegaard'in distincelerini
feminist bir bakis agisiyla irdeleyen ilk ciddi ¢alisma olma &zelligini de
tasimaktadir. Her bir yazarin ortaya koydugu farkli bakis agisina ragmen,
hepsinin yola cikhgi temel problem Kierkegaard'in felsefesinin feminizmle birlikte
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ele alinip alinamayacagr sorunudur. Bu soru Kierkegaard'in diisiincelerinin etik,
teolojik ve varoluscu unsurlari  iizerinde derinlemesine bir arastrma
gerektirmektedir.

Her bir yazar Kierkegaard'in farkli dénemlerde yayinladigi bircok eser
Uzerinde dursa dq, en (;ok tartisma konusu olan eseri tartismasiz  Bastan
Cikaricinin Giinligi'disr. Kierkegaard'in Victor Eremita takma ismiyle kaleme
aldigr ve kadin izerine en radikal disincelerini ortaya koydugu bu eser,
calismanin birgok yazarinin ilk duragi olmustur. Bastan gikariciya gére kadin
refleksiyon ve akil tarafindan y&nlendirilmeyen, erkegin dogayr asan varliginin
aksine dogaya ait olan bir varliktir. Erkek kendisi-igin varolurken kadin baskasi-
icin-varlik (being-for-other) kategorisine aittir (Kierkegaard, 1997: 176).

Wanda Warren Berry ve Birgit Bertung makalelerinde Kierkegaard'in
kadinlara  karsi  dile getirdigi bu disiincelerin  onun yazin tarzindan
kaynaklandigini 6ne siiren olduka pozitif bir yaklasim sergilemektedir. Berry,
Kierkegaard'in Bastan Cikaricinin Ginligi’ndeki kadin dismani sézlerine yine
Kierkegaard'in daha sonralarda kaleme aldigi Askin Isleri'nde “tim insanlar
tanri dninde esittir'  disiincesiyle cevap verir. Kierkegaard'in  Korku ve
Titreme'de ortaya koydugu bir kadin olarak Bakire Meryem portresi de Berry’i
desteklemektedir. Kierkegaard'a gére Meryem sadece Isa’nin annesi olmakla
degil ayni zamanda iginde bulundugu absurd durumu kabul etmesi ve kendisine
yapilan saldinlara  kendi  dogrulari  dogrultusunda  karsi  koyabilmesiyle
Ibrahim’den asagi kalmayacak bir ‘inang sovalyesi‘dir. Ancak Kierkegaard'in
dini anlamda ortaya koydugu bu esitligi, sosyal ve toplumsal hayattaki esitlige
uyarlamanin ne derece dogru oldugu izerinde de durulmalidir. Bu durum
Kierkegaard'in toplumsal hayatta bir kadin dissmani olmadigini kanitlar nitelikte
degildir.

Kierkegaard'in kadin dissmanhginin aslinda gérindigi gibi olmadig fikrini
paylasan bir diger yazar ise Julia Watkin’dir. Ona gére Kierkegaard'in &zellikle
son yillarinda kadinlara, evlilige ve seks’e dair agir ithamlar géz ard
edilebilecek gibi degildir. Kierkegaard'in ilk senelerde verdigi eserlerde evlilige
dair oldukga olumlu bir yaklasiminin olmasi ise durumu daha da kansik hale
getirmistir. Kirkegaard’daki bu degisimde Regine Olsen ile olan problemli
nisanliliklari ve yipratici aynlik sirecinin de payr oldugu inkar edilemez.
Waitkin'e gére Kierkegaard'in bu 6zel durumunun &tesinde, onun felsefesini
anlamak durumu biraz daha agik hale getirecektir. Kierkegaard'in agresif
saldirilart dogrudan kadinlara degil dénemin kendisini en cok kadinlar iizerinde
gosteren toplumsal yapisina karsidir. Kierkegaard'a gére birgok insan en asag
varolus asamasi olan estetik asamaya sikisip kalmishr. Gegici ve dinyasal
kaygilari iceren bu asama kisiyi dinsel asamaya ulasmaktan uzak tutmaktadir,
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Kisi dinyanin rekabetgi orfominda yasamaktansa sonsuzlugu kendi benligi
icinde bularak varolussal amacini gergeklestirmeli ve askin dinyanin bir takipgisi
olarak yasamalidir. Evlilik ve soylarin devamlig gibi toplumsal gereklilikler kisiyi
bu varolussal sorgulamadan  uzaklashrir.  Doganin  kendisine  verdigi
ozelliklerden dolayr kadin bu sirece uyum géstermeye daha uygundur.
Evlenmek, aile kurmak ve cocuk sahibi olmak gibi amaglarla kendi varolusunu
baska varoluslara kurban ederek baskasi-icin-varolus haline ge|ir. Tom bu
dustnceler dogrultusunda Bastan Cikaricinin Giinligi'ne yapilacak ikinci bir
okuma Watkin’i destekler niteliktedir. Kadin tipki doga gibi etrafindakiler igin
varolurken ayni zamanda dogasinin kurbani haline gelir. Estetik asamadan
kurtulmay: istemek yerine kendi istegiyle her gecen giin daha ¢ok onun igine
batar.

Bu noktada Birgit Bertung’un ‘Evet, bir kadin varolabilir’ isimli makalesi bir
devam niteliginde okunabilir. Bertung’a gére Kierkegard’in kadin iizerine dile
getirdigi  bu  disinceler onun  okuyuculari  Uzerindeki  varolussal
provokasyonunun bir pargasidir. Birgok konuda yaphgi gibi kadin konusunda
da yaralar, incitir ve sarsarak kendine getirmeye calisir. Bu anlamda
Kierkegaard kadin dismanhigindan cok dialektik bir atakta bulunmaktadir.
Ancak ataginin hedefinde sadece kadinlar degil, kendisini estetik varolusun bir
parcast haline getiren herkes vardir. Kierkegaard'in amaci dolayli iletisimi
kullanarak kadin ya da erkek okuyucusunda varolussal bir silkinme yaratmakhr.
Bertung’un yorumu Kierkegaard'i neredeyse feminist bir yazar olarak ele alirken
June Duran’in yorumu biraz daha gergekgi bir nitelik tasimaktadir. Ona gére
Kierkegaard'in varolussal provokasyonlarinin kadinlari muhatap kabul edip
etmedigi kesin olarak anlasilamasa da, onun bireyi temel alarak sekillendirdigi
varoluscu disiincenin kadin’in bireysel varolusuna da oldukga 6nemli bir yer
achdr gercektir.

Mark Taylor, Sylvia Walsh ve Leslie A. Howe'nun makaleleri ise
Kierkegaard'in ‘bir sentez varligi olarak insan’ disiincesinden yola ¢ikarak
kadin ve erkek arasinda yaptg ayrima yogunlasmislardir. Kierkegaard'in
Olismcil Giinah'ta belirttigi iizere ‘insan sonlunun ve sonsuzun, tinin ve bedenin,
6zgurligin ve zorunlulugun bir sentezidir (Kierkegaard, 1983: 13).” insan bu
sentezi ancak dogru oranda kurabildiginde gercek bir kisi haline gelir. Kisinin
kendisi disinda hicbir giic tarafindan gerceklestirilemeyecek bu etkinligi kadin ya
da erkek her bir insan gerceklestirmelidir. insanin kisi haline gelebilmesi énce bir
insan olarak kendi bilincine varmasini, ardindan tanriyla olan iliskisini
kesfetmesini gerektirir. Bu bilinglenme tinin kendisini &zgirlik olarak ortaya
koymasiyla baslar. insanin kisi olmasi icin ortaya koymasi gereken denge
durumunu  kuramamasi  ise  umutsuzlugu ortaya ¢gikanr.  Kierkegaard
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umutsuzlugun  birgok cesidinden bahsetse de  Kierkegaard’in - Feminist
Yorumu'nun yazarlarinin &ncelikli ilgisi kadinsi ve erkeksi umutsuzluk izerine
yogunlasmistr.  Erkeksi  umutsuzluk insanin  kendisi  olmaya  duydugu
umutsuzlukken kadinsi, bir diger tanimla ZG)’IHII( icindeki umutsuzluk, daha cok
kendisi olmayi istememe durumudur. Bu iki farkli tanimlama Kierkegaard'in
kadinin dogaya yakin karakterini ortaya koymaya calishgr bir diger yoldur.
Kadinin hassas ve baskalarini koruyucu tarafi kendisi olmasini engelleyen en
énemli engel olarak karsisina cikar. Ozgirligin karsisinda zorunluluga, tinin
karsisinda bedene, sonlunun karsisinda ise sonsuza daha fazla yaklasma
tehlikesini tasir. Howe'a gdre Kierkegaard'in kadin kisiligi Uzerine bu
dusinceleri kadin dismanhigindan ziyade insana dair andlizlerdir. Bunun yani
sira makalesinde kadinin  doha asag  seviyede bir sentezi meydana
getirebilecegi  fikrinin ~ onun  doneminin  kltirel  &zelliklerinden
kaynaklanabilecegi ihtimalini de tartisir.

Burada ortaya koydugumuz birkag yaklasimdan yola gikarak Kierkegaard'in
Feminist Yorumu'nun yazarlarinin  Kierkegaard'in kesin bir sekilde kadin
dismani  oldugu fikrine oldukga temkinli  yaklastklar  grilmektedir.
Kierkegaard'in sistemli bir sekilde ortaya koydugu ironik ve paradoksal yazin
yontemi, ozellikle kadina yénelik distnceleri baglaminda daha  birgok
derinlemesine calismay1 gerektirmektedir. Bu anlamda Kierkegaard'in Feminist
Yorumu'nu tek tarafli bir bakis acisini ortaya koyan bir calisma olarak
elestirmekten ziyade kendisinden sonra gelecek diger ciddi ¢alismalar igin
destekleyici bir nitelikte oldugunu séylemek daha dogru olacaktir.
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Ozgiirlesme ve Kadin Bedeni

Her giin onlarca kadin veya erkekle kesisir yollarimiz. Kimi kez adini, kimi kez
meslegini kimi kez de tanishgimizi bile unuturuz. Bu tamismalar bir iz
birakmadan gecer gider yasamimizda. Bizi degistirip dénistiren, bellegimizde
yeni ufuklar agan ve kendimizi tanimamiza yol agan tanismalarin sayisi yasam
boyu kag tanedir acaba?

iste, Derya Kayl'da benim icin bu degerli tanismalardan birinin &znesi.
Onunla bir kadin toplantisinda tanishm. Birkag aylik hamile bu sosyolog kadinin
gozleri 1sil 1s1l, her sorusu dgrenme istegi ve merak doluydu. Toplant sonunda,
“Bircok kadinla tamishm. Ogrenmeye istekli ve heyecan doluydular. Sonra,
cocuklari dogunca...” dedigimi bugin gibi animsiyorum. “Ben onlardan
olmayacagim” dedi mi yoksa sdylediklerini ben mi &yle yorumladim bilmiyorum.

“Ozgirlesme ve Kadin Bedeni” kitabini ellerime alip dokununca bu kadinin
calisma azmi ve galiskanhigina bir kez daha hayran oldum ve hakli cikhigini
anladim. Buna yakin disincelerini Prof. Ayse Durakbasa’da kitabin &nséziinde
soyle ifade ediyor;

Derya Sasman Kayli'nin tez yazma siirecinde danismani olarak, onun bu
sirete hem kendisinden dnce bu konulara kafa yormus olan feminist
kuramcilarin hakkini vererek, bu anlamda feminist bilgi birikiminden
miimkin oldugunca yararlanarak hem de kendisine nasil bir séz alani
o|U§turmc1yc1 c;c1||§h§|na tanik oldum. Bu sirecin bir bolimi onun
hamileligine, oglunun dogumu ve sonrasina da denk geldi; yani bu siireci,
bir yandan feminist dnciilerle bir diyalog, bir yandan kendi bedeniyle bir
ic diyalog, bedeninde hissettiklerine bir dil bulma yolculugu olarak
yasadigini dissiiniiyorum (s.11).

Kitap, “tez” olmaktan cok uzak, ciddi bir calisma ve emegin triini. Onsézini
Prof. Ayse Durakbasa yazmis. Kadinin &zgirlesmesi ile bedeni arasindaki
baglantlardan yola ¢ikarak, Simone De Beauvoir'in  “ikinci cins”inden,
feministlerin “toplumsal cinsiyet”, arzu kavramina kadar kitapta ele alinan
konularin nemine deginiyor. Cokga sordugumuz “Bedenlerimize kazinan korku,
kaygi, geri cekilme, cekingenlik ve ketlenmeleri nasil ¢ézecegiz; giindelik
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iliskilerde siddetin her bicimine “hayir” deme cesaretini en azindan cocuklarimiz
icin gésterebilecek miyiz2” sorusuyla devam ediyor yazisina.

Kitap bizi, Derya Sasman Kayl'min dedigi gibi, “...bir yolculugun
hikayesi...” ne cikariyor. Bu yolculuk “Feminist Yaklasimlar ve Kadin Bedenine
Bakis” la baslayip Antik Yunan’dan moderniteye, kiiltirel ve radikal feministlere,
Freud'dan kadin dili olusturmaya gétiriyor. Bir émir boyu okuyacagimiz ve
arastiracagimiz konularin, kadin tarihinin yeniden yazilmasi.

Birinci bslimde; kadin beden iliskisi izerinde duruluyor, bireysel 6zgirligin
bedeninde hapsoldugu kadinin, var ile yok arasindaki durumu, modernitede ve
modernist sdylem icinde kadin bedeninin nasil insa edildigi ayrinhlaryla
tarhsiliyor. Mithchell, Millet, Wollstonecraft'in eserlerini inceleniyor.

Bu bslimde, 16. yizyilda yasayan kadin dissinirlerin ve aktivistlerin kadin
ve erkek esit olarak dogduklari halde nasil oluyor da esit yurttaslar olamiyorlar
sorunu hakkinda tartismalarini okuyoruz. Esit yurttaslar olma miicadelesinin
zorlu yollarindan ginimize nasil gelindiginin  yolculuguna birakiyoruz
kendimizi. Okudukca giinimizde de esit yurttaslar olarak kabul edilmenin
éniindeki engellerin tamamen ortadan kalkmadigini disiniyoruz. Bu dénem
feminist sorgulamalarin dénemi olarak geciyor kadin tarihine. Politik, ekonomik
ve sosyal olarak ataerkil sistem ve kurumlar masaya yahriliyor, olabildigince
inceleniyor.

ikinci balim, paradigmatik bir metfin olmasi nedeniyle kadin bedenini
sorunsallastiran ve bu paralelde &zgirlesme yollarini tartisan, feminist teorinin
énemli yapitasi olan Simone de Beauvoir'in lkinci Cins kitabina ayrilmis.
Hepimizin degisik yaslarda okudugu bu kitap hakkinda yazilanlar bilgilerimizi
yenilerken yeni bakis agilari gelistiriyor. Cinsellik, ask, ana, aile ile kavramlarla
yazilip sdylenenler, tartismalar bizi yeni okumalara davet ediyor. “Oteki” olma
durumunu sorgulatiyor.

Usiinct bslimde kiltirel feministlerin tnli ttopyacilarindan Gilman, Emma
Goldman gibi teorisyenlerin disiincelerini inceliyor. Artik kadin dustnirler
sadece kadin olma- beden iliskisinden ¢ok, kadinin ezilmisliginin nedenlerini
sorgulanmaya girisiyorlar. iktidar ve kadin iliskisi, emek ve kadin, savaslar,
yoksulluk vb gibi konularda cesitli teorileri inceleyerek ezilme bigimlerine yanitlar
veriyorlar. “Bedenimiz bizimdir” slogani ile eril sistemin bedeninden dolay
kadini ezme bigimlerine karsi cikiyorlar. Bedeni &zgir olmayan kadinin ézgiir
olamayacagini savunuyorlar.

Dérdiinct bslim; radikal feministler ile sosyalist feministlerin kadin bedenine
ve ozgirlesmeye dair disincelerine ayrilmis. Son bélim ise giinimiz yap
sdkiimci Kristeva, Irigaray, Cixous gibi kadin distnirlerin kadin- beden iliskisini



Kadin Bedeni ve Ozgirlesme 73

nasil ele aldigini anlatiyor. Freudcu, Lacanci gérisler tarhsilarak yeni bir kadin

dili yaratma sorununu ele aliyor.

Boylece “Ozgirlesme ve Kadin Bedeni” calismasiyla Derya Sasman Kayl, 16.

yizylldan ginimize kadin olma ve kadin micadelesini tarihini, kadin

teorisyenleri ve yapitlarini basucumuza tasiyarak okuma, arastrma ve

incelemelerimize rehberlik ediyor. Feminist galismalarda yol gésterici oluyor.
Dilegimiz bir an nce baska kitaplarinin da masamizdaki yerini almasi.

Sevim Korkmaz Ding

Kadin Yazarlar Dernegi Ddnem Sézciisi
Kadin Yazarlar Dernegi

izmir-Torkiye

E-posta: sevimkorkmazdinc@gmail.com
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Kuzey Riuzgdarinin Kadini: Mary Wollstonecraft’in Gezi
Mektuplan

The Woman from the North Wind: Travel Letters by
Mary Wollstonecraft

Hale Seval
Yazar

Oz

1759 yilinda Londra’da dogan Mary Wollstonecraft, 1787 yilinda Kizlarin
Egitimi izerine Disiinceler adli kitabini ve Mary adl ilk yari biyografik
romanini yazar. Oforitenin ve kilisenin baskici tutumlarina karsi kadin
haklari icin miicadele eder. 1796 yilinda kisa siireligine iskandinav
ilkelerine yapmis oldugu gezinin mektuplarini Kisa Sire Tkamet Edilen
[svec, Norvec ve Danimarkadan Yazilmis Mektuplar adi  altinda
kitaplastirir. “Diinyadan istedigim bir hak, yardim ve bagis degil” diyerek
haykiran Mary Wollstonecraft kisacik 6mriinde kadin haklarinin gelismesi
icin miicadele eder ve yazar. Bu calismada Wollstonecraft'in yasamindan
ve mektuplarindan kesitler temelinde, onun kadin haklarinin gelismesi
konusundaki miicadelesi incelenmektedir.

Anahtar kelimeler: Liberal feminizm, devrim, yazar, gezi mektuplari,

kdd!n hCII(IGI’I.

Giris

1759 yilinda Londra’da diinyaya gelen Mary Wollstonecraft, sevgisiz bir aile
orfami iginde biyir. Babasinin aile gelirini savruk bir sekilde harcamasiyla
diizenleri bozulur, giin gectikce fakirlesirler. Aile ortaminda sadece babasinin
(erkegin) para ve haklar igin s6z sahibi olmasi, annesinin evin igindeki ezilmis
yasami Mary Wollstonecraft'i, ister istemez insan/kadin ve haklar konusunda

"Hale Seval, inceleme-arastirma, deneme, Syki yazari.
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dUsUnmeye yénehir. Aile ortami disinda kendine arkadas cevresi kurmcyc
cahsan Wollstonecraft'in ilk arkadaslari, John Arden ve bagimsiz ruhlu kadin
Fanny Blood olur. Blood ona resim yapmayi, gelecek igin dissinmesini &gretirken
giderek yakinlasirlar, arkadasliklari ilerler.

Para kazanmak igin Bath kentine miirebbiyelik yapmaya giden
Wollstonecraft oradan, Fanny Blood’a yazdigi mektuplarinda duydugu yalnizlik
karsisinda icini doker ve ¢ok gecmeden annesinin 8limiyle Londra’ya geri
déner. Kadinin o yillarda sadece miirebbiyelik ve hizmetcilik yaparak, evde
dikis dikerek para kazanmasi Wollstonecraft'i ikinci kez kadin ve haklar
konusunda disinmeye iter. Bitin bunlara ek olarak kiz kardesi Eliza’nin yapmis
oldugu mutsuz evlilik ve gocugunu gdrememesi onu erkeklerle esit haklara sahip
olma konusunda kesin disincelere ve bu disincelerini hayata gegirmeye
yoneltir. Cinki erkek isterse cocugunu kadina gdstermeme hakkina sahiptir,
erkegin yasal bir hakkidir bu. Kadin kendi gocugu karsisinda garesizdir.

Wollstonecraft, erkeklerin sahip oldugu haklar gdzden gegirdiginde
kadinlarin da egitim, miras, calisma ve kadinlarin kendi bedenini tanimaya
yonelik haklara sahip olmalar gerektigini 6zgiirce vurgular, savunur ve bu
konuda yazar. Onun tek istedigi kadinlarin yeteneklerini tipki erkekler gibi
dzgirce kullanabilmeleridir. Wollstonecraft'in bu istekleri sadece orta sinif
kadinlar igin degil, tim kadinlar icin gegerlidir. Feminizmin ilk adimi olan bu
istekler, kadinlarin radikal degisimlere dogru yol almasinin baslangici sayilir
(bkz.Jones 1990). Anglo-sakson kadininin 18. yiizyilda baslathgi bu hareketin
alinda yatan ilk amag ekonomik bagimsizliklarini kazanma istegidir (bkz. Nixon
1971). Cinki 18. yizyll kadini erkeklere sunulan/verilmis olan birtakim
haklardan yoksundular. Wollstonecraft kadinlarin - paralarini istedikleri gibi
ézgirce kullanabilme/harcayabilme hakkinin egitimden gegctigine inaniyordu.
Bagimsizhigin kazaniimasi icin gerekli olan ilk adim okula gidebilme imkénini
elde etme ve bunu elde eden kadinin ¢alisip, para kazanmasiydi. Eger kadinlar
kendi paralarini galisarak kazanabilirse, o parayr da, istedigi gibi harcama
olanagina kavusacaklardi. Kadinin rahatca parasini kazanip harcayabilmesi,
kendisine karsi yapilan birtakim haksizliklarda kendini &zgiirce savunabilmesi
icin gerekli olan bir baslangich.

18. yiuzyilda Anglo-Sakson Dinyasinda Kadina Genel Bir Bakis
ve Mary Wollstonecraft

“Diinyadan istedigim bir hak, yardim ve bagis degil” (Mary Mary Still
Contrary; ve Extraordinary Woman Who Led Complex) diyerek
haykiran Mary Wollstonecraft, sis gotik kulelerden asagi sarkarken
kalemiyle barismis, yazdigi kitaplarla Kadin  Haklarinin - savunucusu
olmustur. Fransiz Devrimi ve onun dile getirdigi 6zgirlik, esitlik ve



Mary Wollstonecraft'in Gezi Mektuplari 77

kardeslik kavramlari haklardan yoksun ingiliz kadininin miicadelesine
zemin hazirlar. Neden, ingiliz kadinlar da 6zgir olmasin? Esitlik, kadin
ve erkek haklarinin esitligi konusulmaliydi. Komsu Glkede olan bu ic
devrimin ingiltere’de olan calkantisi yadsinamazdi. Fransa’da Kral ve
Kraligenin giyotine dogru yol almasi, Fransiz Devrimine sicak bakan
bircok ingiliz yazar ve sairi disindirmeye baslamishr (bkz. Kelly 1993).
Temkinli olunmaliyd, ihtilal geri déniist olmayan bir adimdi.

ingihere’de eszamanli olarak bir kadin, Mary Wollstonecraft sorar, “neden,
erkek haklariz”, “kadin haklari nerede?” Victoria caginin zerini ritigi bu
bagimsiz kadin, 1792 yillinda yazdig Kadin Haklarinin Bir Savunusu (A
Vindication of the Rights of Woman) adli kitabiyla adini dinyaya duyurur (bkz.
Moore 1999).

18. yizyilda ingiltere'nin koyu taassup déneminde kadinlarin, ses gefiren
baskaldirlar hig de kiigimsenecek bir adim degildi. Devaminda gelen isteklerde
toplumda cinsiyet farkliiginin (kadin/erkek) yarathgr agmazlarin giderilmesi, kiz
cocuklarinin da erkekler gibi kendi bedenlerini tanimalari, kendi bedeni
izerinde kendilerinin s6z sahibi olmalarydi. Kadinlarin bedenleri Gzerinde s6z
sahibi olmalari en dogal hakkiydi ve ruh saghginin gelisebilmesi icin de
gerekliydi. Bunun da devaminda elde edilmesi planlanan politik haklar ve bu
haklarin  resmi bir nitelik kazanma yoluydu. Wollstonecraft ve arkadaslar:
kadinin sosyal gelisiminin anahtarinin asamali bir evrimde yathgina inanirlar.
ingiltere’de kadinlara gerek hikiimet, gerekse kilise yasalaryla boyun egdirildigi
bir dénemde, Wollstonecraft yazdigi kitaplarla kadinlarin isteklerini topluma
duyurmaya calisir.

Arkadasi Fanny Blood, kiz kardesi Eliza ve o kentin kuzeyinde Hacney’in
yakininda Newington Gren adli kasabada bir okul agarlar. Bu okulla birlikte
Wollstonecraft, o kiigiik yerlesim merkezinde hayatina giren rahip Richard
Price’in da &gretilerinden yararlanmaya baslar. Wollstonecraft aydinlanmayan
insanin  s&mirildiging  dustnir. Tek istedigi  kadinlarin - bilinglenmesidir.
Kadinlarin - haklarini 6zgiirce  kullanabilmelerinin - kadin-erkek iliskilerini  de
olumlu y&ne tasiyacagini disinir. Egitimsizligin sosyal hastalik olduguna inanir.
O yillarda agtiklar bu okulla kadinlarin da egitim hakkini kazanmasini isteyen
U¢ kadin igin Sgrenci sayisinin  azhg, kurduklar okulun  masraflarini
karsilayamama durumuyla karsi karsiya getirir ve giin gegtikce borglanmaya
baslarlar. Kisa zaman sonra yasanan finansal sikintilardan  dolayr okulu
kapatmak zorunda kalirlar, Fanny Blood evlenerek Portekiz’e gider ve geng
yasta orada 8lir.

Wollstonecraft, 1786 yilinda yazmaya basladigi kitabi Thoughts on the
Education of Daughterst (Kizlarin Egitimi Uzerine Disiinceler) alh kis haftasi
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boyunca gece gindiz calisarak tamamlar (bkz.Todd&Butler (1989); Todd
(2000); Tomalin (1985). Yiz altmis sayfadan olusan bu kitabi, kar ve firinanin
issiz sokaklarda kol gezdigi saatlerde titrek mum 151§ alinda tamamlar. Ony,
bu kitaba yazmaya iten iki neden vardir. Okudugu J. J. Rousseau’nun Emile adli
kitabiyla 18. yiizyilda kiz gocuklarinin okula génderilmemesi olgusudur. Kitabini
yazdigi dar odanin kapisinda soguga ragmen ellerini ovusturarak bekleyen
kiictk cocuk, onun kaleminden siyrilarak kapi araligindan uzathg her kagidi
q||p, kosarak; kiicuk kilisenin bahcesinde bulunan yayinevi sahibi Joseph
Johnson’a ulashirir.  Wollstonecraft'in - yazdiklarini  yeniden okuma, gdzden
gecirme firsah yoktur. Yayimcisi ve dostu Johnson hayatinin higbir déneminde
Mary Wollstonecraft'i yalniz birakmaz, iyi bir dost, iyi bir yayincidir ve onun her
yazdigini hi¢ gekinmeden basar.

Kizlarin Egitimi Uzerine Disinceler bashgi alinda yazdigi bu kitabina Cocuk
Odasi adli yaziyla giris yapar, devaminda kitabi, Ahlaki Disiplin, Okumak,
Yahli Okul, Giyim, Giizel Sanatlar, Ask, Evlilik, Kiz Cocuklarinin Sansizhgi
Modern Bir Egitimin Disinda Kalmasi, Evlilik, Tiyatro, lyilikseverlik gibi cesitli
sosyal ve killtirel bslimlerden olusturur. Baslangigta, “cocuklarimizi yetistirmek
icin distincelerimiz ne olmali2” (Wollstonecraft,1786: 1) diye sorar.

Resim ve mizigin verdigi zevkten bahsederken, yazma eyleminin de bir
sanat olarak disiinebilecegini ve faydali bir is oldugunu vurgular. Kiz
cocuklarinin erken yasta yaphg evliliklerle kendi gelismelerini durdurdugunu
yazar. Kizlarin giyinmek icin elbise aldiklari, disariya cikarken bunun gerekli
oldugunu sdyler ve ekler “fakat bu elbiseyi ben kendim segmeliyim, ciinki viicut
distincenin ve kat kat kumaslarin arkasina gizlenir (Wollstonecraft,1786: 35)”.

Kizlarin egitim hakkini igeren bu kitabin yarathg tarhsmalar  hemen
Fransizcaya cevrilerek basilmasini saglar ve arkasindan kitap Amerika’da basilir
(bkz. Todd 1989). Devaminda 1790 yilinda A Vindication of the Right of Men
ve 1792 yilinda ise yazdigi A Vindication of Right of Woman adli eserleri
basilir. Egitim hakki Uzerindeki tartismalari iceren bu kitaplari, artk kiz
cocuklarinin da okula gidebilme isteginin baslangicidir. Ciinki o yillarda kizlar
ancak babasi izin verirse evdeki kitiphaneden kitap alip, okuyabiliyordu.
Wollstonecraft in Kadin Haklarinin Bir Savunusu adli kitabi XIIl bélumden olusur.
Ozellikle XI. ve XII. Bélimlerde Duty of Parents (Anne-Babanin Gérevi) ve On
National Education (Ulusal Egitim) gibi adlar igerir. Ulusal Egitim adli kissimda
duygularini séyle kaleme alir:

Ben ulusal egitim icin olan gézlemlerimi agikga belirtiyorum fakat prensip
olarak her iki cins igin de birlikte egitimin zorunlu olarak uygulanmasini
diliyorum. Cocuklarin evlerini sevmesi icin aksamlarini evde zorunlu olarak
egitim gorerek gecirmeleri yerine okulda kendi yastlariyla zaman
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gecirmelerinin gerekliligini dzellikle belirtmek istiyorum (Wollstonecraft,
1992: 189-190).

Kitabinda cinsellik, erdem ve bilgi Uzerinde derinlemesine agiklik getiren
Wollstonecraft, ikinci bélimde, “sonug olarak, gocuklara verilen en iyi egitim,
bedeni ve kalbi giiglendiren/yol gésteren aklin kavrayisidir. Diger bir deyisle
erdeme schip olan dliskanlklarimizda elde  eftigimiz  bireyselliktir
(Wollstonecraft, 1992: 23)” diye yazar.

Kiz cocuklari icin ycp||qn bu egitim cagrisi, ailelere seslenisle baslamist.
Cocuklarini okula géndermek isteyen anne ve babalar yasalar zorlayacakh.
Sadece direkt olarak hikimetten talep edilen istekler géz ardi edilebilirdi. Birgok
ailenin kiz gocuklarinin egitimi konusunda bilinglenmesi ve talep etmesi otoriteyi,
bu isteklere karsi konulamaz duruma getirecekti.  Mary Wollstonecraft

kitabinda:

Dokuz yasindan sonra kiz ve erkek gocuklar okuldan uzaklastirilarak ev
islerinde ya da mekanik islerde calishriliyor.(...) iki cins sabahlar bu
islerde calisirken birlikte oluyor. Ogleden sonra kiz cocuklar da mutlaka
okula gitmek zorunda olmali ve kadin sapka yapimi, manto-sal gibi
benzeri giyim esyalarinin hazidanmasi islerinde  calisabilmeli. Ustiin
yetenegi ve geliri olan geng insanlar, farkli okullarda sl diller, bilim ve
tarih Uzerine dersler alabilirler. Edebiyat bu derslerden ayri bir yerde
tutulmali. Kizlar erkekler birliktle mi, okuyacaklar? Sorusunu okuyucudan
duyar gibi oluyorum. Evet, bu beraber egitim gérmenin erken birlikteligin
disinda k&t bir sonucu oldugunu disinmisyorum. Aileler benimle ayn
fikirde olamayabilir. Korkarm ki, dinya aydinlanmadan énce aileler
cocuklarin  hayat  arkadaslarini  secmelerine  izin  vermeyecektir

(Wollstonecraft, 1992: 184).

diye yazarak distincelerini savunur.

Mary Wollstonecraft ve Arkadaslarinin Toplumdaki Yeri

Mary Wollstonecraft ve arkadaslarinin kadin haklari konusunda baslathiklar bu
istekleri tetikleyen kendilerinden énce yazan kadinlar ve Fransiz Devriminin g
s6zcigu dzgurlik, esitlik ve kardeslik olur. 1700 yilinda kuzeyde yer alan bu
ada ilkesinde Mary Astell' sorar: “Eger biitiin erkekler zgiir doguyorsa, nasil
biitin kadinlar kéle dogarg” (Taylor 1992: xvi) Wollstonecraft ve diger kadinlar
yazdiklar kitaplarla kendinden énceki kadinlarin kipirdanislarini bir anlamda
dalgaya cevirmeyi basarirlar.  Erkeklerin olusturdugu radikal cemberi kirarak
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duygu ve disinceleri kaleme alarak yazan, edebiyatla baglarini yasamlari
boyunca micadele ederek sirdiren Catherine  Macaulays®,  Mary
Wollstonecraft, Mary Hays, Smith Charlotte,® Mary Robinson” ve digerleri olur.
Bu kadinlarin ¢ogu 6zel yasamlarindan dolayr zaman zaman acimasiz
elestirilerin odak noktasi haline gelirler. Onlar toplum disina itilseler de haklarini
almak icin sonuna kadar miicadele ederler. ilk kitaplarini anonim, takma adlar,
erkek adlari kullanarak yazan bu kadinlar deneme, roman, tarih ve ahlak
konulari iizerine yazmay: tercih ederler. Kadinlarin birbirine destek olmalari
yazacaklari konuda ilerlemelerinin de niini agar. Mary Hays, Wollstonecraft'in
Kadin Haklarinin Bir Savunusu adli kitabini okuduktan sonra onunla tanisarak
yazdiklarina yeni bir boyut ekler. Hays, Deneme Mektuplari, Ahlak ve Cesitleri
adl kitaplarindan sonra gekinmeden kadin ve erkek zekésinin esitliginden
bahseder ve On Yarginin Kurbani adli romanini yazar.

Mary Wollstonecraft, Bir Kadinin Gezi Mektuplan

1792 yilinda Kadin Haklarinin Bir Savunusu adli kitabinin basiimasindan sonra
Wollstonecraft, Monarsinin devrilip sikinetin daha yerlesmedigi Paris’e gider.
Hizinlerin sokaklar kapladigi, yarinlarin belirsizligi icinde 8limin kol gezdigi
zamanlardir oysa bu yillar. 21 Ocak 1793 sabahini ise, Mary Wollstonecraft
hic unutamayacaktir. Soguk kis gininde sokaktan erken saatte gegen at
arabasinin sesiyle uyanir. Kral Louis, yorgun ve yasl atlarin gektigi arabada
dlimle bulusmaya gitmektedir. Issiz  sokakta yavasca ilerleyen araba
penceresinin altindan gecer. Geng bir kadin olan Mary, tek basina kaldigi biyik
evde korkar, odasinda gézlerini kapatip oldugu yere ¢dmelir, soguktan Gstimis
ellerini kulaklarina bastirir; bitkin atlarin nal sesini duymuyordur artik.

Paris'te ne dogru bir yargi, ne gerceklere saygi ne de devrimin arkasindan
kurulan yargig kirsisinde acima duygusu vardir. Yasadigi bitin bu ginleri
doha da kétilestiren, Fransa ve ingiltere'nin savasa girmesidir. Artik Paris,
ingiliz bir kadin icin hic de givenli degildir. Ne yazik ki, bu kargasa ortaminda
geri ddnmesi de olanaksizdir. Yoksullugun ve sefaletin  hikim sirdigu
caddelerde dolasirken, kan géliyle karsi karsiya gelir. Basini yavasca yerden
kaldirdiginda giyotinin yanindan gecmekte oldugunu fark eder. Kagarcasina
vzaklasir oradan, kendi de farkinda degildir, devrimin ve savasin kadini olarak
bisyimektedir. 1794'te Paris'te G. Imlay’den evlilik disi dogurdugu kizina Fanny,
yazdigi kitabina da Historical and Moral View of the Origin and Progress of the
French Revolution (Fransiz Devrimi’nin Kaynagina ve Gelismesine Tarihsel ve
Ahlaki Bir Bakis) adini verir. O yillarda ve devrim ortaminda tarih izerine
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gorislerini yazabilen birkag kadindan biridir, M. Wollstonecraft.  Kitabinda
ideallerin ve insan eylemlerinin politik tarihin icindeki dogal yerini sorgular.
Reformun genel yansimalarinin sonuglarini, Avrupa’nin durumunu, detayli bir
sekilde Fransiz Devrimi'nin gelismesini, y&netimin sonlanmasini ve kendi
goruslerini agiklar. Kralige Marie Antoinette ve Kral Louis’nin hikimranligindan
bahsederek giris yaphgi bu kitabi da diger yazdiklar gibi ses getirir. Ticaretle
ugrasan  Gilbert Imlay iskandinav ilkeleriyle yaptgi ihracat ve ithalat
islemlerinde ku||c1nd|g| gemi|ero|en biriy|e Wollstonecraft'i isveg, Norvec ve
Danimarka’ya seyahate yollar (bkz. Godwin&Holmes 1987; Godwin 1976).
Uzun deniz yolculugu ve yazdiklar bir anlamda geng kadini tekrar hayatla
bulusturur. Mary Wollstonecraft 18. yizyilda, gezi notlarini toplayan birkag
kadindan biridir. 1795 yili Haziran ayindan Eyliil’ine kadar siren bu yolculuga
yanina kizi Fanny -ki daha bebektir- ve onun Fransiz bakicisi Marguerite’i
alarak gider. Bir kadin tarafindan kaleme alinarak degerlendirilen, daha énce
hic kimsenin yazmadigi iic ilke vardir: isvec, Norvec ve Danimarka.

Analytical Review'un® elestirmenlerinden olan Wollstonecraft, ic aylik
gezinin ardindan  yazdiklaryla  évgillere  bogulmustur.  Bunun  baslica
nedenlerinden biri, o yizylda yapilan yolculuklarin zor sartlar altinda
gerceklesmesinde yatar kuskusuz. O zamanin ingiliz dergilerinden olan Monthly
Magazine'in yazarlarindan Mary Hays,® mektuplarin acikli, duygularla dolu
zekice bir gézlem oldugunu dile getirir. ingiltere’de genis okuyucu kitlesine
ulasan kitap Avrupa ve Amerika’da da ayni ilgiyi gérir. Romantik siirin
éncilerinden Robert Southey” ve Samuel Taylor Coleridge® de kitabin
okuyuculari arasindadir.

Fransa’nin serbest ortamindan ve bu gezinin ardindan déndigi kendi sehri
olan Londra’da Mary Wollstonecraft artik bir kapatmadir. Onun 6zel yasamini
acimasizca elestirenler, ayni sézleri kitab igin de sdylerler. Evlilik disi iliskisini ve
annelik duygularini gelistirmek igin yapilan seyahat oldugunu, Wollstonecraft'in
calismalarini estetik ve duygudan yoksun bulduklarini yazarlar. Elizabeth A.
Bohls (2004) 1717-1818 yillarn arasinda kadin seyahat yazarlarin dilini
inceledigi kitabinda Mary Wollstonecraftin 1796 yilinda isveg, Norvec ve
Danimarka’dan yazdigi seyahat mektuplarinin estetik ydnden olduk¢a umut
verici bir basar oldugundan, Wollstonecraftin  devrimde edindigi politik
bilgilerini oldukga degistirerek giizel bir hinerle pitoresk seyahat yazisina
dénistirdiginden bahseder.

Wollstonecrfat'in mektuplarina géz atacak olursak, séyle yazmaya baslar:

(...) On bir gin siren deniz yo|cu|ugumuqu siddetli firtina, ruhlarimizi ve
bedenlerimizi tilketmeye yetmisti. Olaganisti manzara karsisinda
gozlemlerimi yazmak ve aktarmak icin inangh ve kararliyim. Kaptanin
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sana verdigi s6zi hatrliyor musun? Beni ilk 6nce Arendal-Norveg veya
Gothenburg-isvec kiyilarinda Elsinore yoluyla birakacakh. Burnu déner
dénmez yiizimiize carpan karsi rizgér, bitin gece beklememize neden
oldu. Gene de sabah olunca girecegimiz koyu kagirdik. Beklerken benim
ilgim &zellikle fenere dogru yoneldi. iki uzun saat boyunca serbest
kalacagim ani gézlemlerken higbir sey gérinmedi. Ufukta ugusan ve bir
kurtarici gibi bize dogru dolu seklinde yagarak yaklasan bitin bulutlar:
gozlerimde gérdigim an hayalimde yaratmis oldugum taslak manzaray:
yok ederek, beni hayal kirkligina ugrath. (...) Tegmenin bana verdigi
bilgiye gére mallarin alinacagr koya geldik. Hemen yargiya varmadan
énce goz aliar bir gizelligin karsisinda oldugumu distindim. Okyanusa
ulasmak isteyenlerin niinde bir siper olusturan kayalarin Gzerinde kiime
kiime taslar yigilmish. ‘Daha ilerisi yok’ diyen etkili gériintslerinden siyrilip
kayaliklarin gélgesine dogru ysneldigimizde, dalgalar basiboslugunu
arthrarak kikredi (pafladi). Bu diinyadan arinmis manzara karsisinda,
hala yeryizinin bu kiictk parcasinda enfes yesilliklerin siralandig vahsi
cigeklerin yer aldigi bslim, birkag kegi ve siiriiden ayrilan ineklere liks bir
cayirlk vaat ediyordu. Nasil sessiz ve baris dolu bir manzara! Kendimden
gecerek etrafima géz gezdirdim; uzun, uzun zaman Snce ummus
oldugumuz mutlulugun bana vermis oldugu zevkin icinde buldum kendimi
birdenbire. Fransa’da gézlemlemis oldugum terdrii unuttum. (...) Kahve ve
sut ictikten sonra, ev sahibesi tarafindan uzun bir sire temizlenen/bakilan
evde misafir edildik. Bavullarim ev sahibim tarafindan gemiden tasindi,
ciinki yol arabanin eve ulasmasi agisindan giivenli degildi. Yol cok kayali
ve zahmetliydi fakat arabaci oldukga dikkatliydi, atlar birdenbire ve sik sik
karsilarina gikan bayir ve yokuslara alisikti, bu yiizden herhangi bir zarar
meydana gelmedi. Ben de kizimla oynadim, onun iirkek durusu karsisinda
dadisina emanet etmedim (Wollstonecraft, 1796: Mektup I: 1-5-7).

Birinci mektubunun ortalarinda dinsel bir yakaris girer yazdiklarinin arasina,
Bagislayici Tanrim! Coskulu karakterimin Gizerini gok sik &rtiyor hiiziin.
Hayal kinkhgimin  etkisiyle gézyaslarnm akiyor, kalbimi  yeniden
canlandiran seninle (G.imley) olan ortak duygu birlikteligini korumus
olmamdir { Wollstonecraft, 1796: Mektup I: 5).

Wollstonecraft birinci mektubunda hicbir giizelligin kuzeyin yaz gini ve
gecesine esit olamayacagindan bahseder. “Eger gece sadece ginin parlakligini
isterse, bitin isiklarin  alabildigince yandigi goézikse de ben, gece yarisi
rahatlikla herhangi bir mum 151§ olmadan da yazabilirim” (Wollstonecraft,
1796: Mektup 1: 7) diyerek kuzeyin ayriksi gece giizelligini vurgulamadan
gecemez.

Gecikmeli olarak Gothenburg kiyllarina varan gemide Wollstonecraft
duygularini séyle dile getirir:
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Hollandalilar tarafindan insa edilmis olan Gothenburg temiz, havadar bir
kasaba. Her caddesini dogrudan inen kanallar kapliyor, bazilarinda
sirayla inen agaglar ayri bir gizellik katmis, kaldinmlar oldukga kéti.(...)
Her giin aksam yemeginden sonra tabaklar masadan kalkmadan kadin ve
erkekler yeni tabaklar masaya koyarak istahla ekmek, tereyagi, peynir, cig
somon veya ancliezi bir bardak brandy icerek yiyorlar. Devaminda
yedikleri tuzlu balik ya da et midelerini gelecek icin uyariyor. {...) Birkag
tane zengln ticaret evleri var bunlor Iskoc;, Fransiz ve Isvege ait.
inantyorum ki, iskoclar ticaret konusunda oldukea basarilidirlar. Fransa’yla
yapilan ticaret ve komisyonculuk savastan bu yana cok karli olmaya
basladi. Korkarim, zenginlesen tiiccarlar bu ticareti diger yerlesim
bslgelerine de uzatacakhr. Ve bu yiizden yasam igin gerekli olan mallarin
fiyatlar da artacakhr. (...) ineklerin boynunda asili olan cingiraklar
sustugunda siriinin gevis getirmek icin fundaliklara/caliliklara gittigini
biliyorum. Bu sessizlik icindeki huzur dolu yiirGyislerimde suyun asag
dekilisinde gegici bir mizik yakaliyorum, sular mirildaniyormus gibi
geliyor (Wollstonecraft, 1796: Proje Gutenberg-ebook: 3529; Mektup 2:
12-14).

Wollstonecraft kuzeye yapmis oldugu gezide sadece kisisel duygularini degil,
gittigi Glkenin sosyal ve ticari iliskilerini de mektuplarina ekler.

isvec’in nifusunun iki bucuk, g milyon oldugunu tahmin ediyorum. Bu
kadar genis bir arazide kiicik, bir miktar alan ekilip, islenmis. Ozel icki
yapimina izin verilmiyor ve son yasaklomadan énce kéyliler brandi ve
kahve’ icmekten hoslanirmis. Vergiler, Xll'inci Charles kralligi siresince
dnemsiz miktardaymis ama hiskmetin vergileri orantli olarak gittikce
arthrmasindan sonra vergi ddemesi agarlasmis (Wollstonecraft, 1796:
Proje Gutenberg- ebook: 3529; Mektup 3: 14).

Yin &ren ve egiren kadinlarin oldugu evlerin yanindan gectik. Havalar
soguk, kalin sicak tutacak giysilere ihtiyag var. Erkekler de yiin dokuyor.
(...) Burada kadinlarin kaderi her yerde oldugu gibi, kendi cocuklarini
emzirmek ve onlara bakicilik yapmaktan ibaret (Wollstonecrfat 1796:

Proje Gutenberg- ebook: 3529, Mektup 4: 17).

Wollstonecraft Norveg yolculugunun daha tehlikeli oldugunu disiinerek, kizi
ve dadisini Gothenburg'da birakir, kendisi Fredericshall'a gider. Oradaki ilk
izlenimlerini mektuplarina séyle aktarir, “Fredericshall’a ayak bashgimizda kral
XIl. Charles'in'® &lmiss oldugunu 6grendim.. Zavalli Charles onu, her zaman
sayglyla anacagim (Wollstonecraft, 1796: 3529; Mektup 5: 26)".
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Fredericsshall’dan ayrilirken karsilastiklari sorunu yazmayr da ihmal etmez.

Saat dokuz civarinda limandan ayrilmak icin uzun sire bekledik. Bu
alikoymanin nedeni, bizim sve¢ pasaportlarimiza Norveg'te ikinci imzanin
ahlmamis olmasi, imzalathrmayr disinemedik. Bu kiyilarda aksamlar ¢ok
guzel biliyor musun2 Uzaktan gelen ¢am agaci kokularini soluyarak
geciyor zaman. Istel Bir gece daha yaklasiyor, gece ve ay diinyada yer
alan tim giizelligin milkiyetini ele gecirmisler. Daha da kuzeye dogru yol
alirsak, Aya génil verebilirim. Sadece gecenin kralicesi degil, tim
gorkemi, parlakligiyla hikimranhgini siryor (Wollstonecraft 1796: Proje
Gutenberg-ebook: 3529; Mektup V: 26).

Devam eder mektubunu yazmaya,

Biz de gines nasil ufukta aylak olarak geziniyorsa, Norveg'te giinesin
yerini Ay almis. Ugurumlarin arkasina yansiyan renk, cennetin rengi; acik,
yumusak mavi tona birinmis her yer. ileride yildizlar kaplamis karanlig.
Ciplak gézle yildizlara bakhgimda Aydan daha az parlaklar. Norveg'te
ne zaman kalbim giicli duygularin esigine gelse arkadasimi, genclik
yillarimin sevgilisinin mezarini hatirliyorum. Hala benimle birlikte, icimde
yasiyor o. Kulaklarim onun yumusak sesiyle doldugunda, fundaliklar
arasinda basibos dolasmaya cikiyorum. K&t kaderin oyunu bizi de icine
aldi. Gozlerimdeki kivilaimlar, cocukga bir sevgiye donisiyor onu
hatirladigimda. Bu kara parcasinda asilmasi giic biyik ugurumlara
bakhkea bosluk, derin duygularimi emiyor (Wollstonecraft, 1796:Proje
Gutenberg-ebook 3529; Mektup 5: 26).

Norveg'te gordiklerini VII. Mektubunda anlatmaya devam ederken, Norvegliler
mizige deli olduklarini, en kigik kilisede bile org bulundugunu yazar.
Yolculuguna ara vermeden devam eden Wollstonecraft XVIII. mektubunu
Copenhagen’den yazar. Elsineur’dan Copenhagen’a yaphgr kara yolculugunda
yollarin ¢ok giizel, iki sehir arasinda uzakhgin yirmi iki mil oldugundan
bahseder. Ulkeyi agaclar, calilar ve evlerin sekillendirdigini ayrica yiksek
oranda kaliteli misir ekilmis oldugunu ekler.

Wollstonecraft, bu ilkelerden yazdigi mektuplari kitaplastirarak, yeni bir
okuyucu kitlesine adini duyurur. Mary Wollstonecraft yazdiklariyla, 18. yiizyilda
iskandinav lkelerinin sadece doga giizelliklerini degil, ekonomik durumlarini,
orada yasayanlarin gelenek ve géreneklerini, diger bir deyisle kiltirel yapisini
gozler niine serer. Gezdigi ig Ulkenin rizgérl ve firhnali havasi, kimi zaman
ingiliz kiyllarinin - sakinligini aratir. isvec’in 18. yizyilin sonlarina dogru
ekonomik alandaki yoksullugu, kahve de dahil olmak Gzere cesitli ithal
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mallarinin yasak ya da yitksek gimritk vergisi ddenerek aliniyor olmasi ona, bir
kez daha Londra’yr &zletir.  Yirmi bes mektuptan olusan bu birikim adresi ve
adi bilinmeyen bir kisiyedir.

Surasi gergek ki, asik oldugu erkege, kizinin babasi Imlay’e yazmishr uzun
ve kisa mektuplarinin tGminG. Imlay adinin gizli tutuldugunu disindigimizde,
adim adim duygu cahsmasi yasadigi gercegiyle karsilasiriz. Bir anlamda yazar
sirrni - okuyucusuyla paylasmistir. Bu  mektuplariyla uysal kadin  kimligine
birindigini hissederiz. Sevgilisi tarafindan terk edilmis, génilden yarall
oldugunu da biliriz. Sair Samuel Taylor Coleridge “Kubla Khan” (Kubilay Han)
adl siirinde yer alan dizelerde Wollstonecraft'in yaptigi bu geziyi ve onun
hiizniini animsar.

(...)

Rakipsiz o biyili ve kutsal yerler arasinda

Uluyarak dolastigr ufalan ayin altinda

Seytan sevgililerini cagiran kadinlarin (Altinel,1995: 75).

iskandinav ilkelerinden dénisinde kizinin babasi G. Imley’in bir baska kadinla
olan beraberligini dgrenir ve ondan ayrilir. Caresizlik icinde yasamla olan
baglarini koparmayi dener, Putney k&prisinden nehre atlar, iki balike
tarafindan kurtarilir. Bir siire sonra uzun zamandir tanidigi ama sadece arkadas
oldugu filozof William Godwin’le olan arkadashgini ilerletir. Dostlukla baslayan
iliskileri kisa zaman sonra aska dénisir, Mary Wollstonecraft hamile kalir. W.
Godwin evliligi kéti bir anlasma olarak nitelese de gocugunun evlilik disi
dogmasini istemez ve evlenirler. ikisi de kendi evlerinde oturmaya devam eder.
Mary Wollstonecraft ikinci kizi Mary’nin'"  dogumu sirasinda kaphg iltihap
sonucu iyilesemez, kisa bir sire sonra da &lir. Mary Wollstonecraft sldiginde
otuz sekiz yasindadir. M. Wollstonecraft'in 8limiiniin ardindan on yedi yil sonra
kictk kizi Mary Shelley, Percy Bysshe Shelley’le 1814 yilinda Fransa’ya
kacarken, annesinin isvec, Norvec ve Danimarka’dan yazmis oldugu
mektuplarin bir kopyasini yanina alir (bkz. Day 1996; Dune 1978; William
2000). Mary Shelley, elindeki bu yazilar yizini gérmedigi annesini tanimak
icin yol gésterici bulmaktadir. M. Shelley annesinin yapmis oldugu bu geziye
Sykinerek kendi yazdigi gotik romaninda baskahramani Frankenstein’i da
sonunda Kuzey denizine, bilinmeyene dogru yol aldinr. Belki bir anlamda
annesinin ayak izlerini takip ettigini diisinmektedir.
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Sonu¢ olarak

Ortagagin tanri merkezli (teosantrik) yapisinin arkasindan 14., 15. ve 16.
Yizyilda Avrupa’da Rénesans’la baslayan aklin, bedenin ve cografi kesiflerin
isiginda kipirdanmaya baslayan toplum, devam eden siireste 1789 Fransiz
Devrimine sahne olsa da kadinlar igin bir hak ve 6zgirlik hala séz konusu
degildir. On yedinci yizylda ingiliz imparatorlugunun yeni ticaret yolu
Hindistan’di. Geleneksel hale gelen bes caylari, deniz yoluyla Seylan’dan
ge|ecek ilk gay Urin hasat top|umo|o, yeni bir sosy0| o|gu yorotmqktq
gecikmemisti. Bireysel istekler yerini toplanti salonlarinda distnen, tartisan
erkeklere birakmisti. Cok degil, bir sonraki yiizyil ise kadinlarind..

ingiltere’de o yizyllda evlenen kadin kendi malinin yénetimini esine
birakmak zorundaydi. Evlenmedigi takdirde parasal gelirini ailenin en biyik
erkek cocugu ya da akrabalardan bir erkege devreden kadin artik yorulmustur.
Bu diizen, kadin, parasinin ydnetimini elinde tutan erkege her tirli hakki
vermektedir. Kadinlar is, egitim ve miras hakkindan yoksundur. Kadinlarin
birtakim haklardan yoksun olmalarina ragmen sadece okuma yazma bilmeleri
de din kurallarini anlamasi, bilmesi ve uygulamasi icin okuma-yazma
dgretilmesinden kaynaklaniyordu. Kadinlarin bir takim haklardan yoksun
olmalarina ve okula gonderilmemelerine ragmen, din kurallarini
bilebilmesi igin okuma —yazma &gretiliyordu ve bu yizden Londra'da
kadinlar arasinda okuma- yazma orani yuksekti. 1675 yilinda kadinlarin
sadece % 30'u okuyabilirken, 1690 yilinda bu oran % 52'lere ulasir. 1580-
1720 yillari arasinda Londra’da yasayan kadinlarin® %90t okuma yazma
biliyordu (William 2000).

18. yizyilin baslarinda ingiliz kadini ikinci sinif vatandas olarak gérilmenin
sikintisini yazarak topluma yansitmaya baslar. 1680-1780 yillari arasinda
kalan Aydinlanma Dénemi Neo Klasik tarzin etkisi alindadir. Hemen
arkasindan gelen 1780 yilindan 1830’a kadar gegen zaman Romantik Dénem
olarak adlandirilir. Bu dénemde drama degil ama siir ikinci planda kalsa da
nesir tim giclyle varhigini gdstermis, edebiyat alaninda baskdseye gegmistir.
Yazin diinyasinda ilerleme micadelesi veren kadinlar kanli askeri devrimlere
karsi olduklarini bildirirler. Kadinlarin amaclari basamak basamak elde edilen
haklar ve reform isigi altinda erkeklerle esit konuma gelmektir. Bitin bunlarin
yaninda kalemlerine sarlarak yazmaya baslayan kadinlarin baski alinda
kaldiklari yansinamaz bir gercektir. Yazan kadinlar &zellikle romanlarinda
kadinlara karsi yapilan haksiz, zalim davranislar ele alarak isler. Mary
Wollstonecraft The Wrongs of Woman - Kadin Hatalari adini verdigi kitabinda
kadinin yiizyiize kaldigi sorunlari ele alir. Kadinlara yapilan baskilarin basinda
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hapishanedeki k&ti kosullara maruz kalmak, iskence gdrmek gelmektedir ve
hatta 6lumle tehdit edilmektedir kadinlar. Bitin bunlar kadinlar, babalarinin,
eslerinin ve dinsel otoritenin séziini dinlemediginde gergeklesir. Kadinlar igin tek
yol karsi cinsle “mantikli ask” semsiyesi altinda birlesmek, duygularinin® esiri
olmamaktir. 18. Yizyilin ilk yarisindan sonra Mary Astell, Mavi Coraplardan
Hannah More, Mary Wollstonecraft miicadele igin birlesen kadinlardan sadece
bir kacidir.

Edebiyat ortaminda giin gectikce fazlalasan kadin yazarlar icin en biyik
zorluklardan ilki dilbilgisi kurallaridir. Dogru heceleme ve yazin kurallarinda az
hata yapobi|mek icin daha cok okurlar, daha cok yazorok kendilerini
gelistirirler. 18. Yizyil kadinlari olarak kadinin sosyal haklarini elde edebilmesi
icin micadeleyi baslatirlar. Siradisi kadinlarin kizlarin egitimi ve ahlaki konular
izerine yazdigi kitaplari bir anda ¢ok satlmaya baslar. Bu yazilan kitaplar orta
sinif kadinin disiincelerinde yeni ufuklar agmakta gecikmez.

Fransiz ihtilal'ini yaratan ana etkenin, lke icindeki kriz kadar, ingiltere de
déhil olmak Uzere komsu Ulkelerin zayiflig (belki gizli destegi) oldugu
sUphesizdir. Fransa’da meydana gelen ihtilal, toplumun kipirdanmasi/s6z sahibi
olmasi agisindan sonugsuz da kalsa beraberinde yeni tartismalara yol agmistr.
Yurttas Tom Paine, paralarin cocuklarin yetistirilmesi, okul ve egitim giderleri igin
harcanmasini isterken, Mary Wollstonecraffin kizlarin da egitim, is ve miras
hakkina sahip olmasini isteyen haykinsi duyulur. ingiliz kadinlari Fransiz
ihtilal'inin slogani olan “esitlik” sézciginin pesinden giderek, kadinlar ya
bagimsiz olmak ya da 8lmek disiincesinde birlesirler. Korkutucu fakat bir o
kadar da gerekli olan ilk adimdir bu. Ev kadini olmaktan &teye gidemeyen
hemcinslerine kimlik kazandirmak igin ugrasan 1790’li yillarin kadinlarindan
Elizabeth Hamilton ve digerleri, kendinden énceki yazar arkadaslar gibi arka
plana feminist disinceyi alarak ilerlerler. Kadinlari etkileyen sadece Fransiz
ihtilal’s midir2 Elbette hayir. Yavas yavas kaybedilmekte olan Amerikan kolonileri
siradan insanlari, orta sinif insanini uyanmaya cagirir.

18. yizyll kadin yazarlari attiklari her adima ve yazdiklarina ¢ok dikkat
ederek yollarina devam ettiler. Erkekleri, kendileri/kadinlar hakkinda olusacak
olumsuz disiinceden siyirarak, isteklerini kendi benliklerine, kadina yakisir
bicimde &ne cikarmayr basarirlar. Mary Wollstonecraft'in  kadin - haklari
konusundaki calismalari bircok kadin yazar ve insan tarafindan kabul edildi ve
paylasildi.  O’'nu  yaralamak isteyenler 6zel yasamini éne  siirmekten
cekinmediler. Wollstonecraft iki kere kendini tikenisin eteklerine biraksa da,
kurtarldi; kimseye aldirmadan yoluna devam etti. Kadin haklari, micadele
etmeden kazanilmayacakti; bunu biliyordu, o ve arkadaslari baslattiklar yolda
korkmadan, yilmadan ilerlediler.
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Kadinlarin, esit haklar elde edebilmek icin micadeleleri on dokuzuncu yijzylhn
sonuna kadar devam etti. Kadin 6zgirligi icin ortaya atlan disinceler ancak,
kanun yapici otorite tarafindan 1825 yilinda onaylandi. Sidney Smith 1810
yilinda yaymladigi Kadinlarin Egitimi Uzerine Disinceler adli kitabini mizah
anlayisi iginde yazmay tercih efti. Kadin ve erkeklerin farkli anlayis bigimine ve
gorise sahip olduklarini biliyordu. O, geng kizlarin ve geng erkeklerin farkl
egitim sisteminden gecmesinden yanaydi. Eger, kizlar ve erkekler ayni egitim
sistemi altinda okursa, bazi kiz cocuklarinin erkeklerden daha zeki ve ¢aliskan
oldugu ortaya ¢ikacak ve erkeklerin can sikici davranislarina  maruz
kalacaklardi. Yadsinamaz bir gergek ki ilk bo§|qng|g, ilk feminist hareketin
dogus tarihi 1792'dir: Mary Wollstonecraft'in Kadin Haklarinin Bir Savunusu
adl kitabinin yayimlandigi tarih. O, kitabini yazarken aldigi ilham insan
haklarinin dile getirdigi 6zgurlik, esitlik gibi kavramlar ve Fransiz devriminin
atmosferidir. Bir kadin olarak istedigi esit egitim hakki, calisma alaninda elde
edilecek firsatlardan kadinlarin da yararlanmasi ve vatandaslik hakki. Bunlara
ek olarak kadinlarin kendi miilklerini isletme, mallarinin gelirlerini elde etme
hakki, bosanma durumunda cocuklarin  gézetim ve denetiminden uzak
kalmamasi, evlilik disi dogan cocuklarin sorumlulugunu anne kadar babanin da
Ustenmesi gibi insani haklardir. Kisacasi, erkeklerle beraber toplumsal,
ekonomik ve siyasal haklarin  tamaminin - kadinlara  da  verilmesidir.
Wollstonecraft insan olmalari nedeniyle kadinlarin bu haklara sahip olmasini
ister, gerekliligini savunur.

1789 tarihinden énce baslayan kadin kipirdanislari, Fransiz ihtilal inin
etkisiyle yikselse de kizlar, erkeklerle esit egitim hakkina ancak 1870 yilinda
kavusur. Ug yil sonra kizlarin yiksek egitim gorebilmeleri icin  kolej,
Cambridge’de kurulur. ilk kurulan Girton College, Bodichon ailesinin biyik
feminist projelerinin uygulamaya gecirebilmesiyle olur. Cambridge kentinde
kizlar igin okulun agilmasi tarhsmalar dogurur. O giine kadar bu kent, sadece
erkeklerin okudugu kolejlerle cevrilidir. Bu erkek kentine okumak igin kizlarin da
gelmesi dedikodulari da beraberinde getirir. Bu yiizden okulun mimkiin oldugu
kadar kentin disinda, Londra-Cambridge karayolunun izerinde Hitchin’de
insasina karar verilir. ikincisi olan Newnham College yine ayni kentte 1876'da
acilir. Birinci Dinya Savasi sirasinda kadin faaliyetlerinin devami ve savasta
gosterdigi yararliliklar erkekleri ikna etmeye yetmistir. iki cinsin resmi olarak
esitlik politikasini yakalamasi 1929 yilinda olur.

ingiliz edebiyatinda, &zellikle romanda Bronte’den Lessing’e  kadin
hareketlerini i adimda incelemis olan Elanie Showalter séyle yazar: “1840-
1880 arasi, gercek kaliplar Gizerine oturmayan feminist adim
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1880-1920 arasi, geleneksel standartlara karsi ¢ikan feminist adim, 1920’den
ginimiize kadar olan sireg ise, kadinin yeni bir kimlik arayisidir”.

ilk feminist hareketi 18. yiizyllda Mary Wollstonecraft ve cagdaslariyla
baslatip, bir sonraki yiizyila on dokuzuncu yizyila bakhgimizda Wollstonecraft
ve arkadaslarini kapali kapilar ardina gekip, izerini drten Victoria Cagini
goririz. Her devir, kendi kadinlarinin farihini yaratarak ingiliz edebiyatini
renklendirir. Bas kaldirma, arayis, var olma, kimlik, haklar sadece ingi|iz kadini
icin degil, tim dinya kadinlari igin yizyllardir elde edilmesi gereken ana
égeleri olusturur. Mary Wollstonecraft ve arkadaslarindan sonraki yillarda
yetisen kadin yazarlar da, tutucu bir dénemde &zel-yasamlarini gézler éniine
sermek pahasina korkmadan micadele eden, kadin haklari igin savasan
hemcinslerini unutmadan yollarina devam etmislerdir. Ayrica birgok kadin yazar
Wollstonecraftin gérislerini kendilerine slogan edinip, “fiction biography”
kurgu ve yasam &ykisinin yansidigi kitaplar yazarak edebiyat dinyasina
adlarini yazdirirlar. Bunlardan birkagi ise sunlardir: Lady Morgan’in 1805
yihinda yayimladigr Wild Irish Girl, Germanie de Stael'in 1808'de yazdigi
Carine, Mary Wollstonecraftin kizi Mary Shelly’in 1823 yilinda bitirdigi
Valperga, E. Baret Browning’in 1856 yilindaki kitabi Avrora Leight.

Kisacasi, onlar Kuzey'deki adalarinda kadin haklari igin savastilar, yazdilar
ve kazandilar. Hayat ve yazdiklanyla yasadigi caga ayak uyduramayan
Wollstonecraft, kiz gocuklarinin okula gidebilme, calisabilme ve miras hakkini
elde edebilmesi icin ilkénce ailesine sonra da topluma bas kaldirdi. Uzun yillar
alan bu miicadelede kadinlarin bu haklar elde ettigini géremeden hayata veda
efti. Wollstonecraft ve arkadaslari sayesinde yiizyillardir ingiltere’de belirli bir
figir olmaktan &teye gidemeyen kadinlar sonunda, yazin ve politika dinyasinda
kiltirel ajandanin etkin &znelerinden biri olmustu.

Mary Wollstonecraft'in Calismalar:i:

1. Thoughts on the Education of Daughters (Kizlarin Egitimi Uzerine Dusinceler),
1787.

2. Mary, Fiction (Kurgu roman), 1788

3. A Vindication of the Right of Men (Erkek Haklarinin Korunmasi), 1790.

4. A Vindication of the Right of Woman (Kadin Haklarinin Bir Savunusu), 1792.
5. An Historical and Moral View of the Origin and Progress of French Revolution

(Fransiz Devriminin Kaynagina ve Gelismesine Tarihsel ve Ahlaki Bir Bakis), 1794.

6. Letters Written During a Short Residence in Sweden, Norway and Denmark (Kisa

Siire ikamet Edilen isvec, Norvec ve Danimarka’dan Yazilan Mektuplar), 1796.
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7. Maria: or, The Wrongs of Woman, 1798.

Kadin Haklarinin Bir Savunusu yazari Mary Wollstonecraft'in 8limiinden sonra
yayinlanan calismasi (Posthumos Works of the Author of a Vindication of the
Rights of Woman, 1798), esi William Godwin tarafindan basilir.

Notlar

" Mary Astell (1666-1731) ingiliz feminist yazar.

2 Catherine Macaulays (1731-1791) ingiliz tarihci

3 Smith Charlotte ( 1749-1806) ingi|iz sair ve yazar.

* Mary Robinson( 1758-1800) ingiliz sair ve yazar.

® Analytical Review dergisi yayin hayatina 1788 yilinin mayis ayinda Londra’da, Joseph Johnson
ve Thomas Christie’nin birlikte gikardiklari srekli bir yayin olarak basladi. Son baskisini Haziran
1799 yilinda yaph. icerigi cogunlukla basilmis kitaplar izerine elestirileri kapsamaktaydi. 1788
yilinda J. Johnson M.Wollstonecraft'a dergide yazma teklifinde bulundu. M.Wollstonecraft 1792
yilinda Londra’dan ayrilip Paris’e gidene kadar bu dergide yazd. ( Bkz. Janed Todd& Marilyn Butler
(1989) The Works of Mary Wollstonecraft, 7.bélim, London,Pichering& Chatta Ltd.)

¢ Mary Hays, ingiliz romanci, deneme yazari ve feminist hareketin katilimcilarindan.

7 Robert Southey ( 1774-1843) ingi|iz romantik dénem sairlerinden.

& Samuel Taylor Coleridge ( 1772-1834) ingiliz romantik dénem sairlerinden.

?18. yiizyilin sonlarina dogru Isveg’in yoksullasmastyizinden cesitli ithal mallar buna kahvede
dahil-ya yasakt ya da ¢ok yiiksek vergi denmesi gerekiyordu.

10 Charles XII { 1682-1718), isvec krali. Norvec Fredrikshald’1 alirken 8ldisrislen isvec krali

" Daha sonra Percy Bysshe Shelley'le evlenerek Mary Shelley adini alir. Frankenstein adli romanin
yazaridir.
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The Woman from the North Wind: Travel Letters by Mary
Wollstonecraft

Haéle Seval
Writer

Abstract

Mary Wollstonecraft was born in London in 1759 and in her short life she
fought for the equal rights of women. She define her strugle as “it is
justice, not charity that is wanting in this world”. In 18th century she fought
for women’s work, inheritance, and education rights. This study aims at
investigating Wollstonecraft struggle and life story through her travel
letters.

Keywords: liberal feminism, revolution, writer, travel letter, women’s
rights.
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Kadin/Woman 2000
Yayin llkeleri

Genel ilkeler

1)

2)
3)

4)

5)

6)

Yazarlar, Kadin/Woman 2000'de yayimlanmasini istedikleri bilimsel ¢alismalarini asagidaki
e-posta adresine géndermelidirler:

jws.cws@emu.edu.tr

Kadin/Woman 2000, Tirkce ve ingilizce olmak iizere iki dilde yayinlanir.

Kadin/Woman 2000'e génderilen yazilar, baska bir yerde yaymlanmamis olmalidir.
Kadin/Woman 2000 Yayin Kurulu tarafindan yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarda,
DAU - Yayinevi bistin yayin haklarina sahiptir. Ancak yazarlar yaynlanan bilgileri kismen
Kadin/Woman 2000 ne atifta bulunmak izere baska yayinlarinda kullanabilirler.

Yazilardaki disince, géris, varsayim, tez ya da savlar yazarlarina aittir. Dogu Akdeniz
Universitesini veya Kadin Arastirmalari ve Egitimi Merkezini baglamaz.

Tim y<:11||<:1r, yazar(|or)|n kim|i§i sakli tutularak konu ile i|gi|i en az iki akademik danisman
tarafindan incelenir. Yapilan degerlendirme hakem isimleri gizli tutularak yayin kurulu baskan
tarafindan yazarlarin bilgisine sunulur.

Yayin Kurulu, yayima génderilen yazilarda diizeltme yapabilir. Bunlar yayimdan énce yazarin
bilgisine sunulur.

Yazim Kurallan

1)

2)

3)

4)

Yazilar yayina uygun olarak hazirlanmis figiir ve tablolar ile birlikie elektronik olarak
gonderilmelidir.

Kadin/Woman 2000'e gdnderilecek yazilar, tercihen Times New Roman fontu ile 12 punto
olarak yazilmalidir. Yazilarin uzunlugu makalelerde 25-30 sayfayr veya 9000 kelimeyi
asmamali, kitap tanitimlarinda ise 1-7 sayfa veya 500-2500 kelime arasinda olmalidir.

Tirkge yozilarda Turk Dil Kurumunun imla Kilavuzu esas alinmali, yabanci sézciikler yerine
olabildigince Tirkse sozcikler kullaniimalidir. Tirkcede pek alisilmamis sézcikler yazida
kullanilirken ilk gectigi yerde yabanci dildeki karsiligi parantez icinde Tirkge ve ingilizce olarak
verilmelidir. ingilizce yazilarda ise Oxford English Dictionary veya ekleri &rnek alinmalidir.
Yazilar bashk sayfasi, ana metin, kaynaklar, ekler, tablolar, sekil basliklari, sekiller, yazar
notlari ve yazisma adresi ile yazi Tirkce yazilmis ise ingi|izce, ingi|izce yazilmis ise Turkge
olarak genisletilmis &zet (Abstract) balimlerini icermelidir. Yazarin makalesini hem Tirkge hem
de ingilizce olarak géndermesi halinde yazisi iki dilde de yayimlanabilecektir.

a) Bashk sayfasi en fazla 10-12 kelimeden olusan makale bashgini, (kelimeler arasindaki
bosluklar ile beraber en fazla 50 karakter), yazarlarin adi ve soyadi, Gnvani ve galishg
kurumu icermelidir.

b) Tirkce ve ingi|izce olmak izere ‘Ozet’ ve ‘Abstract’ basliklari altinda her iki dilde de 300
kelimeyi gecmeyecek sekilde hazirlanmalidir. Tirkce ve ingilizce &zefin her biri yeni bir
sayfadan baslamalidir. Bunlarin altinda ayrica ‘Anahtar Kelimeler’ ve ‘Key Words’ basliklari
ile makale ile ilgili snemli anahatar kelimeler (en fazla 10 kelime) yazilmalidir.

c) Ana metin yeni bir sayfadan baslamalidir.

d) Metin icinde atifta bulunulan kaynak ve sahislar (Yazar soyadi, Yayin yili, ve ahfta bulunu-
lan sayfa numarasi, (Brown, 2003: 23) seklinde verilmelidir. Metinle ilgili ek bilgiler Ust
numaralarla verilmeli, metin sonundaki Notlar kisminda ayni numara ile eklenmelidir.
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e) Sekillere baslik ve numara verilmeli, basliklar tablo ve figi)r|erin Uzerinde yer almali, kay-
naklar ve figirlerle ilgili notlar ise alta yazilmalidir.

f) Tablolar metin icine konmayip, her biri ayri bir sayfaya yazilmali, metin icindeki yeri marijin
icinde belirtilmelidir.

g) Makalede yer almasi istenen resimler veya cizimler yayima hazir sekilde génderilmelidir.
Resimler makalede yer alis siralarina gére numaralandirilmali, metin icindeki yerleri Resim
1, Resim 2 seklinde parantez iginde gsterilmeli, resimlerin arkalarina ise resim numaralari,
yazarin soyadi ve kisaca makale ismi yazilmalidir. Ayrica bunlara ait agiklomalar ayri bir
sayfada sira ile belirtilmelidir. Resimler disket veya CD izerinde TIFF formatinda
gdnderilebilir.

h) Denklemlere sira numarasi verilmelidir. Sira numarasi parantez iginde ve sayfanin sag
tarafinda yer almalidir. Denklemlerin tiretilisi kisa olarak gésteriliyorsa, hakemlere verilmek
tizere tiretme islemi biitin basamaklariyla ayri bir sayfada gésterilmelidir.

i) Metinde yararlanilan tim kaynaklar ayri bir sayfadan baslayarak alfabetik sirada Kaynaklar
bashg altinda su siraya gére verilmelidir: Yazar Soyadi Adi (Yayin yili). Kitap ismi (italik
harflerle) veya makale ismi, Dergi adi (italik harflerle) Basim yeri: Basimevi, dergide yer
aldigr sayfa numaralari. Kitap isimleri Italik harflerle, makale isimleri normal harflerle, dergi
adi Jtalik olarak yazimalidir. Ayrica yayimlanmamis kaynaklardan yapilan alintilar da tam
olarak anlasilacak sekilde kullanilmalidir.

Ornekler:

Foucault M. (1979). Discip/ine and Punishment: The Birth of the Prison . Harmondsworth: Penguin

Books.

Van Dijk T. A. (2006). Discourse and Manipulation, Discourse and Society, 17 (2):359-383.

5)

6)

Burada deginilmeyen konular icin APA yazim sartlarina basvurulabilir. Kaynak: Hacker, D.

(2004) "APA" A Pocket Style Manual. Boston, New York: Bedford/St. Martin's:155-182.

Bu duyuruda belirtilen kurallara uymayan yazilar, gerekli dizeltmelerin yapilmasi icin
yazarlarina geri génderilir. Yayin Kurulu tarafindan yayimi uygun bulunmayan yazilar bir
niisha olarak varsa orijinal tablo ve figiirleriyle birlikte yazara iade edilir.
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Kadin / Woman 2000- Journal for Women’ Studies
Notes for Contributors

General Principles

1)
2)
3)

4)

5)

é)

Essays should be sent to the following e-mail address. jws.cws@emu.edu.ir

Kadin / Woman 2000 publish in Turkish and English.

Manuscripts submitted to KADIN / WOMAN 2000 is expected to contain original work and
should not have been published in an abridged or other form elsewhere. Acceptance of a
paper will imply assignment of copyright by its author to KADIN / WOMAN 2000 and EMU
Press; but the author will be free to use the material in subsequent publications written or edited
by the author provided that acknowledgment is made of KADIN / WOMAN 2000 as the place
of the original publication.

All ideas, views, hypothesis or theories published in KADIN / WOMAN 2000 are the sole
responsibility of the authors and they do not reflect the ideas, views or policies of Eastern
Mediterranean University or Center for the Women's Studies.

All manuscripts are assessed by at least two academic referees without any sign of the
author(s)’ identity and the evaluation of referees without their names are sent to the author by
the chief editor.

The publisher and editors reserve the right to copyedit and proofread all the articles accepted
for the publication. Copy of edited manuscripts will be sent to authors prior to publication.

Instructions to Authors

1)
2)

3)

4)

Contributors must submit their manuscripts electronically including the original figures and
tables to the editor.

Manuscripts must be typed in double-spaced, with Times New Roman 12 font. The length of the
articles should not exceed 9000 words and the book reviews may be around 500-2500 words.
The spelling guidelines of The Foundation of Turkish Language for the Turkish manuscripts must
be taken as standard for the spelling of loan words in Turkish. Loanwords accepted in English
usage should be spelled in accordance with the Oxford English Dictionary and its supplements.
Other foreign words must be written in ltalics and explained in parenthesis or at deep notes if
necessary.

Manuscripts must consist of the title page, the abstract pages, both in Turkish and in English, the
main article, appendix, tables, figure captions, figures, end notes, the correspondence address
of the author. All these must be written on separate pages. Articles sent in both languages

Turkish and English will be published together.

a. A title page should be prepared carrying the article fitle consisting of not more than 10-12
words (maximum 50 characters including the spaces), author’s full name (in the form
preferred for publication), and author’s affiliation including mailing address.

b. Abstracts, not exceeding 300 words both in Turkish and English must begin from new pages.
Below these the ‘Key Words' and ‘Anahtar Kelimeler’ (not more than 10 words) must be
added.

. The article must begin from a fresh page.

d. References should be given in the text in this format: (Surname of the Author, Year of

publication and pagels) quoted), (Brown, 2003: 23). Other additional information may be
numbered consecutively and appear as footnotes.

0
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e. Quoted unpublished material should have full location reference.

f. Tables and figures should have captions and numbers. The captions of the tables and figures
must be writtlen on the top, and references and explanations related to the figures must be
written below the table.

g. Original drawings or pictures must be submitted in a form ready for the printer. Each
illustration should bear a number. Captions should be presented separately on a sheet at the
end of the manuscript and should be identified by number.

h. Equations should be numbered consequently. Equation numbers should appear in
parentheses at the right margin. In cases where the derivation of formulae has been
abbreviated, it is of great help to the referees if the full derivation can be presented on a
separate sheet (not to be published).

i. The references quoted or referred in the text must be listed alphabetically in the ‘References’
in this format: Surname initial of the name of the author (date of publication). Full title of the
book (in italic) or full title of the article/chapter (in regular font) and The name of the
journal/book (in italic), the place of publication: publisher, pages of the article published in
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